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युरु्ेज्ञम चन्द्र जेन, 


(%) 


अब नम्र निवेदन # 

भारतीय इतिहाँस में, जेन धर्म, जेन संस्कृति और 
जन दर्शन का कितना ऊँचा स्थान है यह किसी से छिपों 
नहीं है। जिस भौतिकवाद की भयानकता से तंग भाक॑र 
आज विश्व के सभी राष्ट्र आध्यात्मिकवाद के सर्वोत्तम 
सन्देश ' विश्व शान्ति की स्थापना” के मह्त को 
समभने लगे हैं उस विश्व शान्ति के सन्देश को जेन धर्म 
अनादिकाल से देता आया है। जेन धर्म के सिद्धान्तों 
की उत्कृष्टता निर्विवाद सिद्ध है। इस महात्‌ धर्म के 
झहिसावाद, कमंबाद भोर अनेकान्तवाद के सिद्धान्त 
सदा विश्व भें इस की कीर्ति को प्रसारित करते रहेंगे। 
किन्तु समय का चक्र बड़ा विचित्र है। वह जैनधर्म जो 
कमी विश्वप॑म होने का दावा करता था, दुछ सदियों से 
झवनति की ओर जा रहा है ओर उस का प्रचार कर्म 
हो रहा है । इस का भूरे कारश यही है कि जेन धर्म 
के अलुयायी अपने आदर्शधर्म के वास्तविक सिद्धान्त को 
न समझ; कर फ्थम्र्ट होते जा रहे हैं। जैनदर्शन के 
सिद्धान्तों का मह््व उचरोचर केषल शास््ीय विभ्ति छे 
कद में ही रहता जाता है । जन समाज के जीवम में उस 


(व) 


का व्यापक रूप में पालन लुप्त होता जा रहा है। इसका 
परिशाम यह हुआ है कि समाज सें सर्वत्र फूट, ईर्ष्या, 
कलह ओर मिथ्या प्रचार का साम्राज्य है। अनेकान्त- 
बाद के सिद्धान्त को तिलाझ्नलली दी जा रही है | प्रेम 
ओर शान्ति के संदेश को ठुकराया जा रहा दै | सम्प्रदाय- 
वाद के झूठे वितण्डाबाद में धन का महान्‌ अपव्यय 
किया जा रहा है ओर शिक्षा जो राष्ट्र ओर समाज के 
निर्माण के लिये परमावश्यक है, उस की ओरे उचित 
ध्यान नहीं दिया जाता । इस के अतिरिक्त अवनति का 
एक कारण ओर भी है। जेन साहित्य को देखने से यह 
स्पष्ट पता चलता है कि जेनधर्म किसी समय में विद्वानों 
का धर्म था किन्तु अहिंसा प्रधान धर्म होने के कारण 
इस के अनुयायियों ने न्यूनतम हिंसा वाले व्यापार 
ब्यवसाय को अपनाया | व्यापार से लक्ष्मी का आगमन 
स्वाभाविक है ओर लत््मी के चक्र में पढ़ा हुआ मानव 
अपने भ्रम और संस्कृति क्ले भूल जाए या उस की उर्ेया 
करदे यह कोई आशयंजनक बात नहीं । अस्तु, वर्धमान 
समय में जेबधर्म व्यापक रूप में व्यापारियों का जमे ही 
रह गया है। जो भी इुछ जेन धरम का प्रचार यत्र तत्र 
दृष्टि मोचर होता है उस का श्रेय जेनबुनि राजों छो 


(थ) 


जाता है। लोथ जेन सन्तों पर शुबता जीनीं अवश्य 
करते हैं किन्तु में यह दावे के साथ कह सकता हूं कि 
यदि सेन शुनिरत्नों ने जन घंसे के अचार का आर अपने 
ऊपर न लिया होता को जो थी जेन घर का अचार और 
जेनागमों का पठन पाठन आज रश्योचर होता है उधर 
का भो अभाव होता । व्यापारी खोध जेन फ्म के वत्तेमात 
प्रचार को भी कायम रखने में समर्थ न हो पाते । 


अस्तु, जेनघंम के प्रचार, सामान्य ज्ञान और सुधार 
फो ही दृष्टि में रखकर 'अ्रमअ-संस्कृति की रूपरेखा 
नामक ग्रन्थ की रचना की गई है । अमंथ शब्द जैन और 
बोद् दोनों के लिये ब्रयुक्त होता है किन्तु यहां जेन से 
ही अभिश्राय है। संस्कृति शब्द का अर्थ बहुत व्यापक 
है । संस्कृति से सम्बन्ध रखने वाले सम्पूर्ण विषयों पर 
इस ग्रन्थ में प्रकाश नहीं डाला गया है । जो कला आदि 
विषय अवशेष रह गए हैं उन पर दूसरे अन्य में अकाश 
डाला जाएगा । 

पश्चाव विमाजन के समय घझुझे; अपना पुस्तकालय 
लादीर में ही छोड़ कर भाना पढ़ा। इस श्रन्य के इुछ 
अध्याय तो मैंने लाहोर में ही लिख डाले थे, शेष्र यहां 
आकर तैयए किये। यहां लिखते समय अमीष्ट सभी 


(घ) 


ग्रन्धों की. प्राप्ति के अमात्र में बहुत स्थलों में मुझे अपनी 
स्वृति से ही काम लेना पड़ा। अतः बहुत संभव दे कि 
कई स्थानों में उद्धरखों की तथा अन्य अशुद्धियां रह गई 
होंगी । आशा हैं विज्ञ पाठक मझे उन के लिये झमा 
करेंगे ओर यदि उन के विषय में सचित करने का कष्ट 
करेंगे तो मैं उन का बहुत ही कृतज्ञ हूंगा। 

अम्त में मैं जनघर्म के सुयोग्य विद्वाद श्री डाबटर- 
बनारसीदास जी जेन एम. ए., पी, ऐच. डी. का वहुत 


२ क्‍नयबाद करता हूं जिन्‍्हों ने हस ग्रन्थ को भूमिका 
लिखने का कष्ट किया है । 

पाठक इस ग्रन्थ को पढ़ कर लाभ उठायेंगे तो मैं 
अपना परिश्रम सफल समकूगा। 


स्टेडियम, पटियाला नम्ननिवेदकई-- 


३०-१-४ १ पुरुषोत्तम 





कक) 


अं भूमिका हक 


प्रोफेसर पुरुषोत्तम चन्द्र जैन द्वारा रणित “अमश- 
संस्कृति की रूपरेखा” नामक ग्न्थ को पढ़ “कर घुसे 
अत्यम्त इर्ष हुआ | लेखक ने इस ग्रन्थ की नींच लाहौर 
में ही रखी थी ओर इस के कई अच्यायों के बारे में 
पुक से चर्या भी की थी | मेरी बड़ी इच्छा थी कि इस 
ग्रन्थ का प्रकाशन हो जाए तो पाठकों को. बढ़ा लाम 
होगा। अब इस भ्रन्थ को घझुद्रित होते देख कर इस का 
परिचय कराने में मुक्के बढ़ा आनन्द होता है । 


प्रो० पुरुषोचम चन्द्र जी जेन शास्री, एम, ए., एम. 
भी, एल, झुछ समय तक 'जेन विधा भवन” लाहौर में 
मेरे साथ भी काम करते रद्दे । वहां इन की तुलनात्मक 
अनुसन्धान में बड़ी रुचि हो गई | फिर ये ऐच्सिनकालेज 
साहोर मे प्रोफेफर हो गए और डाक्टर आफ किलासफी 
की डिगरी जात करने के सिपे शीलांकायार्य रत 'महा- 
शुरिस करिये! पर थीसिस लिखना प्रारम्स कर दिया। इस 
जिनसे इन को जेजाचार्य औसट्टिअववज्ञमसरीखर जी मा 
मशभंर प्रम्तीय मरकी अनिल उमनः लॉल जी मं० तथा 


(भ) 


मुनि श्री पुण्य विजय जी म० जैसे विद्वात्‌ सन्‍तों की सेवा 
में रहने का सौभाग्य प्राप्त हुआ । परूूतु पंजाब विभाजन 
के कारण थीसिस का काम समाप्त नहीं हो सका । 

उपयुक्त कथन से भलीभांति विदित होता है कि 
श्री पुरुषोत्तम चन्द्र जी ने तुलनात्मक अनुसन्धान में पूरा 
योग्यता प्राप्त करने के बाद ही प्रस्तुत ग्रन्थ की रचना की 
है । यही कारण है कि प्रायः प्रत्येक विषय का विश्लेषण 
जन, बेदिक ओर बोद्ध तीनों के दृष्टिकोण से किया है । 
वेदिक, जेन ओर बोद्ध तीनों भारत के महान्‌ धमों की 
संरक्नृतियां साथ २ चली आई हैं ओर तीनों में पारम्परिक 
प्रभाव पड़ता रहा है। बहुत सी बातों में जन संस्कृति 
वेदिक ओर बोड् संस्कृति से प्रभावित हुई ओर बहुत सी 
बातें जेन संस्कृतिने वेदिक ओर बोद्ध संरक्ृति को सिखाई। 
अतः जन सस्कृति को पूररूप से समभने के लिये बेदिक 
आर बोद्ध सस्कृति का समझना परमावश्यक है ! 

प्रस्तुत पुस्तक में जनधर्म विषयक कई एक महत्वपूर्ण 
प्रश्नों पर विचार किया गया है जो इस के अध्याय शीष॑कों 
से ही प्रकट होता है| पुस्तक की रचना शली श्रोढ़ होने के 
साथ २ सरल ओर सरस भी है। कर्ता ने अपने कथन 
की पुष्टि के लिये यत्र तत्र अनेक शास्त्रीय प्रमाण दिये हैं। 


(्छ) 


श्स के पढ़ने से जहां जेन संस्कृति का विद्वान्‌ ओनन्द ले 
सकता है वहां सामान्य पाठक भी लाभ उठा सकता है। 


देखने में आता है कि अजन जनता में जेन धर्म के 
बारे में अनेक अ्मभूलक धारणाएँ पाई जाती हैं, इस 
पुस्तक में बड़े रोचक ढड् से उनका निराकरण किया 
गया है । पहला अध्याय पढ़ने से पता चलता है कि 
जनधर्म को ग्रावीनता के विषय में लोगो के केसे विचित्र 
ओर असत्य विचार हैं। शभ्रो पुरुषोत्तम चन्द्र जी ने एक- 
एक को ले कर उन का खण्डन किया है । इसी 
प्रकार जेनधर्म और राजनीति, के प्रकरण में वेदिक राज़- 
नोति की आज्ञा जेन राजनीति की विशेषताएँ बड़े ही 
सुन्दर ढक से वर्णन की गई हैं। जेनी लोग अपने 
राजनतिक स्पृतन्त्र विधानों से प्रायः अपरिचित हैं । उन 
विधानों का दिग्द्शन इस प्रकरण में कराया गया है। 
“अनेकान्तवाद” और “अ्रमण-सस्क्ृति में इश्वर का स्थान! 
इन अध्यायो में ग्रन्थ कर्ता की दाशनिक विद्धत्ता का पता 
चलता है। दार्शनिक विश्लेषण के साथ. २ कर्ता ने 
सामाजिक सुधार की दृष्टि नहीं खोई | यही बात अन्य 
अध्यायों की है| 


(ज) 


लेखक ने जन सह की वर्तमान दशा पर भी बड़ी 
स्पष्ट आलोचना की है। कहां इस का वह जाज्वल्यमान 
भूत ओर कहां आजकल की परिस्थिति | इस पर केवल 
आलोचना ही नहीं की गई बल्कि इसे सुधारने के उपाय 
भी बतलाए गए हैं। 


मुझे पूर्ण विश्वास है कि यह पुस्तक जन ओर जनेतर 
दोनों के लिये बड़ी ही उपयोगी सिद्ध होगी। जन लोग 
तो इस को पढ़कर अपने धर्म की भूत और वर्तमान दशा 
को जान सकते हैं। जनेतर लोग इस के पढ़ने से जेन 
धर्म विषयक असत्य धारणाओं को छोड़ कर उस का 
वास्तविक स्वरूप समझ सकेंगे । 


पजावी पिमाग, बनारसीदास जेन एम, ए., 


पटियाला, पी, एच. डी. 
३०-१-४ १ ( निशृत्त प्रोफेसर पंजाब यूनिवर्तिंटी ) 


( भे) 
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जैन धर्म की उत्तत्ति के लिये कोई समय विशेष निश्चित नहीं किया 
ज्ञा सकता क्योंकि यह घर्म अनादि काल से भारत में चला आता है। 
चहुत समय तक तो कुछु भारतीय और पाश्चात्य बिद्वान्‌ इस धर्म को 
बंद्धधर्म की ही एक शाखा मानते रह किन्तु अब तक जो साहित्यक 
गवंपणाएं हो चुकी हैं उनके श्राधार पर यह सिद्ध हो चुका हैं कि जैन 
धर्म बद्ध धर्म से बहुत प्राचीन एक पृथक धर्म है। कुछ समय तक 
तो कुछ विद्वान्‌ यदो मानते रहे कि महाबीर महात्मा बुद्ध का ही दूसरा 
नाम है | इस के पश्चात्‌ वे कुछ आगे बढ़े और उन्हों ने मान लिया 
कि मद्दावीर स्वामी वास्तव में महात्मा बुद्ध से भिन्न व्यक्ति थे और 
उन्होंने ही जैन धमं की नींब रखी थी। उन के पूर्व जैन धर्म का 
अध्तित्व न था ! विद्वानों ने कहा कि जैनधर्म को चलाने वाले महावीर 
स्वामी ग्रवश्य ऐतिहासिक व्यक्ति थे किन्तु उन के साथ जो शअ्रन्य २३ 
तार्थकरों का नाम लिया जाता है वे सब्र काल्पनिक व्यक्ति थे । अस्तु, 
समय की प्रगति के साथ २ विद्वान लोग और भी श्रागे बढते गए । 
जड़ी २ गवेषणाए' हुईं और बहुत ऐसी बातें जो पहिले श्रसत्य और 
काल्पनिक समझी जाती थीं, सत्य रूप में प्रकट हुई' | अरब तक हुई 
अनेक गवेपणाओं ने जेन धर्म की प्राचीनता पर बड़ा प्रकाश डाला है। 








जिस प्रकार वैदिक मन्तव्य के अ्रनुसार परमात्मा दस सृष्टि को 
धंद्दार के बाद ' यथा पूर्बमकल्पयत्‌ ? पूर्व को तरह पुनः निर्माण करता 
है और पूर्व की तरह फिर भगवान्‌ अनेक श्रवतारों के रूप में अवतरित 
होता है | इसी प्रकार जैन धरम मे भी समय समय पर पूर्बबत्‌ तीथंकर 
अबतार लेते रहते हैं और जैन घर्म के ज्ञान की सत्यता को प्रकट 
करते रहते हैं | यह चक्र इसी प्रकार निरंतर चलता रद्दता है। जैनधर्म 
के आ्रादि तीथँंकर भगवान्‌ ऋषभ स्वामी थे और अम्तिम दो भरी पाश्व. 
नाथ जी और भगवान्‌ महावीर जी | जैनधर्म की वैदिक धर्म हे तुलना 
के साथ साथ इस बात का ध्यान रखना परम,वश्वक है कि वै;ढक घम 
संसार को आ्रादि श्रार श्रन्तवाला मानता है किन्तु जैन धर्म सार को 
अनादि और अनन्त मानता है। अ्रतएव नैन धरम में वेदिक सिद्धान्त 
की तरह सृष्टि की उसत्ति और मंद्वार नहीं होते किन्तु सृष्टि का प्रवाह 
उसी प्रकार अनन्त काल से चला आ रहा है और चलता रहेगा । 


हा! जैसे कि पहिले लिखा जा चुका है कि पहले तो जैनधम 
को बौद्ध ध्मं की शाखा माना जाता था फिर महावीर स्वामी को जैनधर्म 
का उत्पादक माना जाने लगा, किन्तु अज्रतक की खोज के परिणाम 
स्वरूप जैनों के २३ वे तोथेकर भी पार्श्वनाथ जी को भी ऐतिहासिक 
व्यक्ति माना जा चुका है। उदाहरण के लिये महावोर स्व,मो जी के 
पिता ठिद्धाथे कश्यप ग्रोत्र के थे और ज्ञात छत्रिय थे | 'नायुल चंदे! 
ऐसा कल्प सूत्र में भी पाठ आता है। मद्दावीर स्वामी को उन के जीवन 
काल में भी लोग “शातृ पूत्र” के नाम से जानते थे । पाली में 'नातः 
ज्ञाति को ही कट्ठते हैं। इस प्रकार “ज्ञात पूत्र” का श्रथं होता है 
“बात पुत्र” । “नाय पुत्र! और “नायपुत्त?? की समानता प्रत्यक्ष है। 


बोद्धों के “सामाञ्फल सुत्त” में नात पुत्र के घर्म का बणंन करते हुए 
इस प्रकार लिखा है:- हु 






ध्यातुयाम संबर संबुत्तो' 


इस में बातुयाम शब्द बड़ा ही सार गर्मित है। पाश्चात्य विद्यान्‌ 
जैकोबी ने लिखा है कि यहां यात॒याम शब्द मद्दावोर श्रर २३वें” तीर्थेकर 
वाश्गवाथ इन दोनों के सिद्धान्त प्रचार की भिन्नता दिखाता है। पाश्ग 
नाथ के समर चार ही महात्रत थे। जैसे अ्दिता, सत्य, अस्तेय, 
ओर परि्रह त्याग | ब्रह्मच्य नामक मह्ात्रत को तो मद्दाबीर खामी 
ने हो सम्मिलित किया अ्रतएवं पाश्थनाथ का धर्म 'यातुयाम! और 
महावीर का 'पंचयाम' है। इस प्रकार “पंचयाम? का प्रचार करने 
वाले भगवान्‌ महावीर से भिन्न “चातुयाम! के प्रचारक जैनधर्म के 
२३ वे तीर्थंकर श्री पार्श्यनाथ जी के ऐतिहासिक ब्यक्तित्व में कोई 
संदेद नहीं रह जाता । 


इस के अतिरिक्त बंगाल का सम्मेत शिखर जो पार्श्ननाथ 
पद्दाड़ी के नाम से प्रमिद्ध है जैनों के भ्रधान तीथों' में से एक है । 
भद्रबाहू रचित “कल्प सूत्र” जिस का रचनाकाल ईसा पूर्ण ३०० वर्ष 
करीब है उस में जो भी पार्श्गनाथ जी के विषय में वर्णन श्राता है 
उध्ष का एक उद्धरण इस प्रकार हैः--- 
« निवोएमासन्न' स॑मेतादौं ययौ अभुः। 
( कल्पसृत्र--पृष्ठ १६८ ) 


अर्थात्‌ निर्वाण के समय भी पाश्थ॑नाथ प्रभु इसी संमेत 
शिखर पर आ|ए और यहीं से मोक्षपद को प्रास हुए | 


इसी प्रकार देमचन्द्राचाय॑ं विरचित “भिषष्टिशलाका पुरुष 
चरित्र में भीः--- 


ज्ञात्वा निवोणमासल्न' संमेतादों ययौ प्रभुः। 
अयस्त्रिशन्मुनि युतों मासंचनशन व्यथातू ॥ 
( तिष. श. पु. च. प्रूष्ठ २१६ ) 


झ्ार्थांत्‌ निर्वाण के समय श्री पार्श्ननाथ प्रभु समेत शिखर पर आए। 
रे३ मुनि भी उन के साथ ये और उन्होंने वहाँमददीने का अनशन 
भी किया ! 

इस प्रकार के बन प्रभु पाश्गनाथ के विषय में शास्त्रो में यत्र 
तत्र उस ऐतिहासिक खरुत्य को पुष्टि करते हैं, जिस के आधार पर 
अबतक परंपरा से चले आते संमेत शिखर को पाश्गैनाथ पहाड़ी के 
नाम से पुकाथ जाता है | इस तरह जैन धर्म के २३ वे तीथेकर भ्री 
पाश्गैनाथ बी घ्वामी ऐतिहासिक व्यक्ति सिद्ध दो जाते हैं। 


उपयुक्त विश्लेषण से पाठक यह न समके कि भी पाश्वंनाथ 
प्रभु ऐतिहासिक व्यक्ति सिद्ध हो चुके हैं [इस कारण जैनधर्म का प्रारम्भ 
उन से ही समक्नना चाहिये। ऐसा समझना सत्य से दूर जाना होगा | 
भगवान्‌ महावीर ओर भी पाश्थनाथ प्रभु इन दो अवतारों के श्रतिरिक्त 
अन्य २२ तीथेंकरों के विषय में हम भले ही आधुनिक वैज्ञानिक दृष्टि 
से महत्व रखने वाले प्रमाण देने में असमर्थ दो किन्तु इस का श्रथ 
यह नहीं कि वे बास्तथ में काल्पनिक ही हैं। उन के जीवन के विपय 
में कुछ एक प्रमाण ऐसे मिलते हैं जिन्हें महत्व दिया जाना चाहिये। 
मथुरा में कंकाली ठीले की खुदाई से बहुत से जैनधर्म के प्रतोक 
अवशेष निकले हैं । इनका समय ईसा पूर्व २०० वर्ष है | यहां से जो 
शिलालेख मिले हैं उन में भक्तों ने अपनी भद्धाडलि भी ऋषभनाथ 
जी स्वामी को इस प्रकार दी हैः--- 


प्रीयतां भगवान्‌ ऋषभ श्री:।, 


(४५ ) 





अनानाजता करी "-+-५ 
अजित ५ 








याद रहें कि ऋषभ स्वामी जैन घर्म के प्रथम तीर्थेकर हैं| इस के 
खतिरिक्त ध्रायः सभी शिलालेखों में “ नमोझरिहंताण ? श्राता है। 
जिसका अर्थ श्पष्ट है कि एक या दो नहीं किन्तु अहृत से तीथेकरों को 
श्रद्धाज्ञाल दो गई है। यदि भगव।न्‌ महावीर स्वामी या पाउडेनाथ प्रभु 
से जैनधर्म का प्रारम्म हुआ होता तो उन दोनों के या एके के नाम 
लिखकर ही श्रद्धाजलियां दा होतीं। ऐसा न कर के शआ्रादि ती्थेकर 
ऋषभ स्वामी का नाम शिलालेखों में आता है। जिन को भद्धाअल 
दा गई है ओर उनके श्रतिरिक्त बाकी के सब त.थेंकरों को भ्रद्धाझलियां 
दी गई हैं | इस से यह स्पष्ट है कि श्री ऋषभ स्वामी से ले कर अन्य 
सच्र तोथेंकर समय समय पर अबतार ले चुके हैं और उन सबके लिये 
ही कंकली टले के शिनालेखा में श्रद्धाज्नजियां श्रर्षित की गई हैं। 


निस्‍्मन्देह हमारे पास ऐसे अ्रकाटय और बजनदार प्रमाण नहीं 
हैं, जिन के ग्राघार पर च।त्रोत तोर्थेंकरा को हा ऐतिहासिक व्यक्ति 
मिद्ध कर देया जाए, किन्तु जैसे २ उत्तरोत्तर खोज होती जायेगी और 
इतिहास पर प्रकाश ॥डता जाया वेत। २आंत्र की काल्पनिक 
बातें सत्यरूप में मानों बाने लगेंगी। पहिले तो लोग जैन धर्म का 
बोद्ध धर्म से पृथक्‌ अस्तित्व है नहीं मानते थे किन्तु अब मानते हैं। 
पहिले तो लोग भगवान्‌ महावोर स्वामी ओर पाश्गेनाथ प्रभु को भी 
ऐतिहासिक व्यक्ति नहीं म नते ये, किन्तु श्रव सभी विद्वान सानते हैं | 
भविध्य में जेसे ही प्रमाण मिलते जाए गे, वैसे हो अन्य तीथेकरों को 
भी ऐतिहासिक व्यक्ति मान लिया जायगा। 


वैदिक धर्म के प्रतचीनतम अन्य ऋग्वेद को कुछ विद्वान, ईता पूर्व 
१२०० वर्ष मानते थे और कुछ २६०० व मानते थे किन्तु मोहन 
लषोदड़ो नगर की खुदाई के बाद जो खोज हुई है उस के आधार पर 


€( ६) 


श्रव विद्वान लोग ऋग्वेद को ३०००० वर्ष का पुराना म नने लगे हैं| 
इस प्रकार प्रमाण मिलने पर पूर्ण के विचार रद होते रहते हैं। मुझे 
पूर्ण विश्वास है कि भविष्य की लोज श्रवश्य ही त॑.्यडडरों के व्यक्तित्व 
पर महत्वपूर्ण प्रकाश डालेगी | 


हाँ यहां प्रसंगवश यह दर्शाना अश्वंगत न होगा कि इतने प्राचीन 
ऋग्वेद तथा श्रन्य वेढों में यत्र तत्र तीयंडूरों के नाम शआ्राते हैं। जैसे -- 

यार्मन्नश्चास ऋषभाम उच्तणो वशामेषा अवसृष्टास आहुता । 
ऋग्वेद १०,६१/१४ 


स नेमि राजा परियाति विद्र'न्‌ प्रजा पुष्टि 4धयमानो: मे स्वाहा । 
यजु० ६ २५ 


ऋग्वेद और यजुमेंद के इन दो मन्त्रो में जैनियो के आदि त॑ थहर 
भ्री ऋषभ स्वामी और २२ओे तीथंड्डर भी नेमिनाथ का नाम आया है। 
इस से भी जैन धर्म की प्राचीनता १२ बड़ा प्रकाश पड़ता है। 


इस के अतिरिक्त जैन धर्म का प्राचीनतम नाम “निग्गंठे पबयरो”? 
श्रथांत्‌ निम्रन्थ प्रबचन था जैन शब्द का प्रयोग तो तंबत्‌ १००० के 
लगभग प्रयोग में आने लगा। इस के पूर्ण जैन शब्द का प्रयोग बहुत 
ही कम होता था। और इसके स्थान पर ““निम्नन्थ प्रवचन” का 


प्रयोग होता था | जैनागम भी इसी सत्य की पुष्टि करते हैं । 
जैसे! -- 
“नयणां दाद्मामु तुम॑ नियंद्वा” | 
उत्तराध्ययन अ० १२ श्लो० १६ 
“४ नो इत्लीणं ऋहं कद्दित्ता हब३ से निभाम्ये ? 
उत्त० १६/२ 








इसो प्रकार आ्राचारांग और कल्प सूत्रादि श्रागमों में भी निश्र न्‍थ शब्द 
जैन साधु साध्यियो के लिये ही प्रयोग में आता है। 


बोद्धों के धर्म प्रत्थ “ महापरि निब्बाण सुस ” में निर्मांठ 
शब्द का प्रयोग किया गया है| ब्रशोक के शिलालेखों में भो ““निरंठ 
शब्द श्राता है, जिस का अ्शभप्राय जैन साधुओं से दी है। ब द्धो के 
पिदका में तो स्पष्ट बताया गया है “निग्यंठ? बं,द्धों के प्रतिदन्दी थे। 
इस से यह रपष्ट है कि निग्गंठ बीद्धधर्भ से बहुत प्र।चांन काल से चले 
आते थे, और वे समय २ पर त्रीद्ध ध्ं का बड़ा विरोध करते रहे | 
इस प्रकार “निग्गठ” शब्द के प्रयोग से भी जैन घर्म भारत का बहुत 
प्राच न धर्म सिद्ध होता है । 


म इनजोदड़ो और हड़्वप्पा की खुदाई से जो अज्शेष निकले हें 
वे भो जैनधर्म की प्राचीनता पर बड़ा प्रकाश डालते हैं | हृड़प्पा से 
एक सील निकली है जिस का चित्र लाहीर के डाक्टर बनारसीदास 
जैन द्वारा सम्पादत “बैन विद्या” नामक ब्रैमासिक पत्र के भुखप्रषठ 
पर दिया गया है | हड़प्पा के इस अवशेष पर कायौत्सगं मुद्रा में खड़े 
हुए एक योगो को मूर्ति है। ध्यान रहे कि तयश्नयां की कायोत्पर्ग 
ध्यान की प्रयों जैन धर्म में ही परंपरा से चली आरही है। योगी की 
इस मूर्ति के सिर पर सर्पफण हैं; जिन को सरूया तोन दिखाई देतो है। 
जेन धर्म के सातत्रे' तोथेकर सुवाश्वन।थ और तेईसवे' तीथेंकर पाश्व॑- 
नाथ के सिर पर भी इसी प्रकार के सपंफण पाए जाते हैं। यह मूर्ति 
पाश्यनाथ की तो हो नहीं सकतो क्योंकि उन को हुए तो करीन २७०० 
वर्ष हुए हैं। खोज करने वाले बिद्वानों ने इस कायोत्सगं की मूर्ति वाली 
हृड़प्पा की सील को ४००० वर्ष पुरानी माना है। अ्रतः यह मुर्ति जैन 
धर्म के सातवे' तीथेंकर सुपाश्वंनाथ की ही होनी चाहिये। इस प्रकार 





इस खोज से केवल जैनधर्म के बहुत प्रार्चन होने का ही पता नहीं 
चल्लता किन्तु जैनियों के खातवे' तीथेंकर सुगश्वनाथ के गर्थाक्तित्व पर 
भी बड़ा प्रकाश पड़ता है। इस में कोई आश्चय नहीं कि भविष्य में 
आ।र कुछ प्राचीन अवशेष मिल जायें, जिन के आ।ध।र पर पाश्वनाथ 
की तरह सातवे' तीथेकर श्री सुताश्वनाथ को भी ऐतिह्ासिक व्यक्ति 
मान लिया जाय | जिस प्रकार अन्न तक अतीत काल के ग्रवशेषों ने 
भविष्य के इतिहास पर सत्य का प्रकाश डाला है और उसे उज्वल 
बनाया है, इस। प्रकार भविष्यम भी होता रहेगा । 





#कडे 4 ३ केक ५७७ अं कााए आशा 
$*॥ टद्राविड़ जाति में जेन धर्म ॥ 


के कक कक # के $:२३४४५४४४+# 


कुछ भारतीय विद्वान्‌ तो भारत को श्रनादिकाल से आयों का 
निवास स्थान मानते हैं किन्तु कुछ विद्वान्‌ भाषा विशान के आधार 
पर तथा अन्य कई ऐतिहासिक प्रमाणों के आधार पर श्रार्यों 
का बादर से भारत में आगमन बताते हैं | आ्राजतक हुई 
गवेषणा से यह स्पष्ट है कि आ्यो' के भारत में भ्रागमन से पूव यंदां 
द्रा।बड़ जाति के लोग रहते थे। द्राविड़ जाति के तुर्गत, भगु, द्र कम, 
आदि कई मेद थे। इतिहास से यह जाति भारत की प्राचीनतम ज।ति 
सिद्ध होती है। आयों के भारत में आगमन के पश्चात्‌ दोनों जातियों में 
काठी संघ चलता रद्दा। वेदिक धर्म का श्रति ग्राचीन धर्म अन्य 
ऋग्वेद इस की साकछ्लो देता है। उदादरण के लिये सुदास के पिता 
दिवोदास ने यदु और दुर्वंसों को दराया। 


ऋग्वेद ८, ६१, २ 


कुछ काल पश्चात्‌ दोनों जातियां शान्ति पूत्रंक रहने ल्गीं। 
दोनो बातियों में विवाह सम्बन्ध भी होने लगे, श्रौर दोनों ने एक दूसरे 
के देवताओं को भी अपना लिया और उच की पूजा करने लगे | 
द्राजिड़ लोग नाग पूजा करते ये। आयलोगों ने भी इसे ऋपनावा । 
झ्राजकल भी जो नाग पंचमी का स्वोदर चला आता है वह उसी 
प्राचीन प्रथा का प्रत्रोक है। द्वाविद्ञों ने आर्य जाति के विभुु आदि 
देवों को मानना और पूजना प्राय्भ कर दिया। भगवान्‌ शंकर के 
गछे में रर्पो' की मालाए' शायद उसी द्राविड़ और आयों के पारस्परिक 


( १० ) 





संमिभ्रस को प्रकर करतीं हैं। जैनों के सातवे' और तेईसवे' तीर्थेंकरों 
के शिरों पर सर्पफण के चिन्हों का भी होना कुछ २ उसी आरा चीन 
सम्यता की कक हो सकता है। श्पने २ धर्म ग्रन्थों के अनुतार 
हम भले ही इस चिन्हों का जैसा चाहे अथ कर लें किन्तु साथ २ चले 
झाते धर्मो' के पारस्परिक प्रभाव को छिपाया नहीं जा सकता । 


द्वाबि़ जाति के लोग जिन्हें आर्य श्रपना शत्रु मानते थे और 
झनाय॑ कह कर पुकारते ये अ्रन्त में आये लोगों को प्रभावित करने में 
सफल हुए। यहां तक किये हिन्दू ही नहीं ब्राह्मण बन गये | किन्तु 
विशेषता यह रही कि ब्राह्मण बनकर भी वे द्राविड़ जाति से अलग नहीं 
हुए । द्राविड़ जाति का गोरव सदा उन के सामने रहता था। शआराय॑ 
जाति के मूलपुरुष मनु को भी उन्हों ने द्राविड़ बना डाला। भागवत 
पुराण में लिखा हैः-- 

योडसी सत्यञ्बतो नाम राअषि द्रंबिडेश्वर:। 

स वे विषस्वृरतः पुत्रों मनुरासोदिति श्र्‌ तम्‌ ॥ 


श्र्थात्‌ सत्यत्रत नाम का राजर्षि द्रविड़ राजा ही वैवस्वत मनु बनगया | 

इस छोक में तो आयों की उत्पत्ति ही द्वाबिड़ों से होने का 
प्रवत्न किया गया है। जो सर्वथा असत्य है किन्तु तरकालीन द्रविढ़ों 
के व्यापक प्रभाव का इस से स्पष्ट पता चलता है। आय जाति शायद 
द्राविड़ लोगों को इतना प्रभावित न कर सकी जितना द्वाविड़ों ने आय 
जाति को किया। युयोग्य विद्वान पब्डित रघुनन्दन शर्मा जी वैदिक 
सम्पत्ति के पृष्ठ ३७७ पर लिखते हैं कि रावण भी द्रविड़ राजा था और 
उस ने वेदों पर भाष्य लिखा था | हिंसामय यह, सुरापान, भांसभक्ख, 
व्यमिस्रार और लिंगपूजनादि सब वूषित बातें द्रविड़ों से ही आयों' में 
बाई । 


( ११ ) 


कण आह आल नल धान काकाका काका का कक न्‍पय 


ट्रिजभमककाल 








भी मिश्नजन्घु जी भारत बर्ष के इतिहास भाग १ै पृष्ठ ६८ पर 
लिखते हैं कि:--- 


“& प्राचीन अ्न्थों के अवलोकन से हतना अनुमान होता है कि 
यह अन थे लोग मृत, प्रेत, पर्गत और हृद्ू अादि को पूजते थे । 
आये मत से रद्रकाली, आदि के पूथन-विषान तत्कालिक अवषभ्त 
की छाया से समझ पढ़ते हैं।” 


अ्रस्तु, उपयुक्त विवर्ण से यह स्पष्ट है कि द्रविड़ औरे आगे 
जाति वा धर्मो" में संघएं के पश्चात्‌ मेल हो गया था ओर दोनों ने 
एक दूसरे की संस्कृति को अपना लिगा। निश्चित रूप से यह फहन। 
कठिन है कि कौन ली प्रथा किसने किससे अपनाई क्योकि घर्मग्रन्थों में 
जिस पाठ को बिद्वानों का एक दल प्रक्धित मानता है उसी को दूसरा 
दल मौलिक खखीकार करता है। 


जैन घमे को इस भारत में अनादि काल से चला झआाता धर्म 
मातते हैं| अब प्रश्न यह है कि अब द्राविढ़ और आय जाति में संघर्ष 
चल रहा था ओर अन्न भ्रन्त में दोनों ने एक दूसरे की संस्कृति को 
अपना लिया | उस समय जैन घर्ंका भौ श्रत्तिव मिलता है वा नहीं ! 
अभी तक मेरे देखने में तो कोई ग्रन्थ नहीं आया, जिस में उस समय के 
जैन घमके इतिहात का पता चल सके | हा यत्न तत्र जन और वैदिक 
घर के प्रस्षों में कुछ उद्धरख अवश्य ऐसे झाते हैं जिनमें हम तत्कालीन 
जैन धम के शभ्रस्तित्त का पता लगा सह़ते हैं। जेसे दिगम्बर 
चैन _म्प्रदाण का “दशंन सार?! नामक एक अन्य है। इस में नहुत से 
जैल संघों की स्थापना बताई गई है। दशशनसार में लिखा हैं कि बज़- 
जन्‍्दी में अधुस में द्वाबिड़ संघ्र की स्वापना की । “भी मूल” नामक 
सूल श्ंप्र की देव, नन्‍्दी, सिंह, सेन नाम की चार शाखाए' हुई', और 
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उन चारों में द्वाविढ़ संघ को स्थान नहीं मित्रा। वजनन्‍्दी ने एक 
स्वतन्त्र ही द्राविड़ संघ की स्थापना की। एक विद्वान ने तो द्वाविड़ 
संत्र को नब्दी संघ की ही शाला माना है किन्तः मुझे उतको 
युक्तियां संतोष जनक प्रतीत नहीं होतीं | श्राप लिखते हैं कि “अधंवली 
ने मूल संघ को चार संबों में विभक्त किया ओर द्वाविद्ध संघ की 
उसमें नहीं रखा : यदि द्वाबिढ़ सम्प्रदाय प्राचीन दाता तो इन चारो में 
झयश्य आता अतः यह बाद की स्थापना है।”? 


यह युंक्ति कोई सारपूर्ण प्रतीत नहीं होती | हो तकता है कि 
भी मून संघ के साथ २ चले आते द्रा।वेड संघ में कुछ सैद्धान्तिक मत 
मेद हों, जिन के कारण अ्रधंवली ने उसे श्पने नवीन चार संघों में 
रखना उचित न सम्का हो। अतएव चार संघो मैं द्राविड़ संघ का न 
रखा जाना उसकी प्राचोनता का वाधक नहीं है। श्रपने कथन की 
सिद्धि के लिये आप लिखते हैं कि “इरु'गुलान्वय जिस में बढ़े २ जैन 
गुरु हुए हैं झोर जिस का द्राविड़ संघ से मद्दा सम्बन्ध था बह भी नन्‍दी 
संघ का ही भेद था” | इरुगुलान्वय को नन्‍्दी संघ की शाखा मानने 
में हमें कोई आपत्ति नहीं, किन्तु दूविड़ संघ का इगुलान्वय से 
सम्बन्ध मान्न उसे नन्‍्दी संघ की शाखा किसी सूरत में सिद्ध नहीं कर 
सकता | 


११६० इ>्बी के रिकार्ड में जो द्राविढ़ संघ्र के श्रनुयायी भूत- 
वली, पुष्पदन्त, और समन्त भंद्र आदि नाम आए हं उन्हें द्राविढ़ संघ 
के प्रचारक ओर उन्नति पथ पर लाने वाले मानना भ्रधिक संगत 
मालूम होता है| द्वाविढ़ संत्र से सम्बन्ध रखने वाले या ठस के श्नु- 
यायी भद्गवाहु जिनका स्वर्गारोह्ण काल बीर संबत्‌ १७० है उनको 
केवल लेखक ने उनकी स्मृति बनाए रखने के लिये लिख दिया है। ऐसी 
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उपेज्ञा करना भी नहीं अंचता | इस लिये द्राबिड़ संद्र को भी मूल से 
भी प्राचीन या उसके साथ २ चल्ना आता संत्र मानमें में कोई बाधा 
मालूम नहीं देती ) 


इस प्रकार जैन धर्म में द्राविड़ संघ की स्थापना से यह भली 
प्रकार अनुमान लगाया जा सकता है कि द्राविड़ जाति की भी कोई 


ऐपी शाला अवश्य थी जो जैन धर्माबलम्भी थी। या दूसरे शब्दों में 
प्राचीन द्राविड़ जाति में बैनधर्म का श्रस्तित्व भी द्राबिडढ़ संघ की 
स्थापना में कारण दो तकता है| 


जैन साहित्य के अतिरिक्त वैदिक साहित्य में भी कुछ उदाह'ण 
इस सत्य के पोषक हैं। जैनधर्म के आदि तीर्थेंकर ऋषभ स्वामी माने 
जाते हैं। भागवत्‌ पुराण में ऋषभ कों वैष्णधों का अवतार माना है 
और इस में वर्णित ऋषम जोवन चरित्र जैन श्रादि ती्थेकर मे 
बिल्कुल मिलता जुनता है। इतनी समानता है कि कोई खदेह नहीं रह 
जाता कि ये दोनों वेदिक और जेन ऋषभ मिन्‍न हैं | भागवत्‌ में ऋषभ 
के सौ पुत्रों के बन में यह शछोक आला है:-- 


कविहेरि रन्तरिक्षः प्रबुद्ध पिप्पक्नायनः | 
आविद्दाश्नो>थ द्रडिडश्थमसः फरमाजनः ॥ 


यहां द्रविद्ध शब्द विशेष ध्यान देने योग्य है। भगवान्‌ ऋषम 
स्वामी को हम आदि तीयंकझूर मानते हैं । उभ के पुत्र का द्रविड्ध नाम 
भी द्वाविड्ञ जाति में जैनचर्म का अस्तित्व सिद्ध करता है। यद्यपि 
भागवत्‌ पुराण में इन राजकुमारों की भागबत धर्म का प्रचार करने 
बाले बताया है किन्तु यहां उन्हें जैन दृष्टि से देखा जा रहा है। वैदिक 
ऋर जैन घर्म का उस समय पारस्परिक संघर्ष होने के कारण एक 
दूसरे के सिद्धान्तों को परिवर्तित करना स्वाभाविक है ! 
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उप क्त प्रमाों से यह स्पष्ट है कि जैनचर्म श्रार्यों के आगमन 
के पूर्ण प्रचक्षित धर्मों" में से एक है। श्रयों के आने के पश्चत्‌ भी 
इस ते उन से बरात्र टक्कर ली अं।र अपने उच्च सिक्षाग्तों के बलपर 
फिर आ्राय॑ भ्म भी बन गया। समय आते पर कई बार यह भारत का 
राजधम भी बना । इस के उतर सिद्धान्तों ने ही इसे वैदिक और बौद्ध 
जैसे परिपन्थियों में जावित रखा | बुद्ध धर्म जैसे व्यापक राजधम भारत 
से लुमप्राय हो गए किन्तु जैनघर्म अपना श्रस्तिल बनाये हुए है। 
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घ श्वेताम्बर मत को प्राचीनता 8 
 धतालललाउ दखल तलतलाह 


अब किसी तमाज, धर्मया सम्प्रदाय में अनेक चुटियां तथा 
न्यूनताए' अपनी अन्तिम सीमा पर पहुंच जातो हैं तो उन्हें सुधारने 
के लिये किसो सुधारक महापुरुष का जन्म होता है और वद अपने 
दृष्टिकोश के अनुकूल किसी नये धर्म या सम्प्रदाय को जन्म देता है। 
इस प्रकार झनादिकाल से प्रधाद रूप खंसार में समय, परिश्यिति तथा 
बातावरण के परिवतन के कारण अ्रनेक धर्म और सम्प्रदायों की उल्तत्ति 
होती रहती है। किसी भी धर्म अथवा सम्प्रदाय की स्थिरता उस के 
तिद्धान्तों पर निर्भर है। यदि उस के सिद्धान्त समयानुकूल हैं और 
समाज के लिये उपयोगी हैं | तो उसकी उत्तरोत्तर वृद्धि आर 
स्थिरता निश्चित है। यदि उस के निय्रम समय बिरुद्ध हैं तथा 
सप्ताज का अवनति पथ पर लाने वाले हैं तो उन का अस्तित्व शीघ्ष 
मिटने में कोई सन्देह नहीं हो सकता । यही कारण है दि ससार में 
आजतक सैंकड़ों ऐसे घम या सम्प्रदाय उत्न्न हुए यो भअल्पकाल केलिये 
ही फले फूले और उत्तरोत्तर समय विद्ृद्ध होने के कारण वे ऐसे 
मिट्ते गए कि श्राज उन का मोम निशान भी नहीं रहा | जो समया- 
नुकूल ये तथा जिनकी नींव सत्य और सम्प्,्ग पर रखी हुई थी वे अनेक 
प्रातिरोधों का सामना करते हुए अचत्रक अपना अस्तित्व बनाए हुए हैं 
और हंसार को उन्नत पथ की अं।र ले जारदे हैं। जैनघर्स भी उन्हीं 
महान धर्मों में से एक है । इस में भी यद्यपि उत्तरीत्वर अनेक सामदाय 
बनते बाते हैं परन्तु बासक में परंपरा से चले आते इस के दो ही 
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सम्पदष हैं । एक रवेताम्बर सम्प्रदाय और दूसरा दिगम्बर 
श्वेताम्बर का अर्थ है श्वेत वन्न धारी आर दिएल्‍्त्र नम्म| इन 
दोनों में भी प्राचीनतर कोनता है यह विषय विवादास्पद हैं। कई 
विद्वाना ने यन्न तत्र इस विपय पर अपने विचार प्रकट किये हैं| यह 
लेख भी इसी विषय पर प्रकाश डालने के हेतु लिखा गया है। 


कुछ विद्वानों का जिचार है ल्‍्लि दिगम्बर सम्प्रदाय श्वेताम्बर 
सम्प्रदाय से प्राचीन है। कुछ विद्वानों के विचार से श्वेताम्बर सम्प्र- 
दाय दिगम्बर सम्पदाय से प्राचीन है | दोनो मन्तव्य के लोग अपने २ 
दृष्टिकोण के अनुसार युक्तियों देते हैं | दोनों में सत्य कौन है इस (विषय 
पर संक्षेप से प्रकाश डालने का प्रयत्न किया जायगा ! 


दिगम्बर और श्वेताग्वर इन दो शब्दों पर दृष्टि डालने से तो 
दिगम्बर ही प्राचीन मालूम होते हैं | बित प्रकार प्रगतिबाद की दृष्टि से 
आमीण सम्यता नागरिक सम्यता से प्राचीन ठह (ती है क्योकि नागरिक 
सम्यता ग्रामीण सम्यता का उत्तरोत्तर विकास है। ठीक इसी प्रकार विकास- 
बाद की हष्ट से दिगम्बर नम पहिले होने चाहिये अ्रं।र श्वेताम्बर श्वेत 
वस्ज भासी बाद में | वश्र॒ भूषणादि धारण करना ये नागरिक सम्यता 
के चिन्दर हैं। वासविक बिचार करने से उपयुक्त युक्ति सार गर्मित 
प्रतोत नहीं होती। उदाहरण के लिये संल्कृत ओर प्राकृत शब्दों पर 
दृष्टि डालिये | प्राकृत भाषासे स्वाभाविक भाषा और सरकत से संरक्षार 
की हुई भाषा णे झ्र्थ प्रतीत होते हैं। इस से यह घ्पद्न ज्ञात होने 
लगता है कि प्राकृत प्राचीन भाषा है और संत्कृत बाद की किन्तु 
बासतव भें यह बात अठत्य है | साहित्विक दृष्टिसे संस्कृत के वेदादि ब्रन्‍्य 
बहुत प्राचीन ठदरते हैं और आ्राजकल उपलब्ध प्राकृत साहित्य उन 
से बहुत पीछे का है। इस के अतिरिक्त 'प्रकृतिः संस्कृतम-ततः झआागतम्‌ 
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प्राकृतम इत्वादि प्रमाशिका बिद्वानों की निदकियों से भी संल्कृंत 
प्राचीन और ग्राकृत पीछे की ठक्वती है। ठीक इसी प्रकार दिमम्वर 
और श्वेताम्भर शब्दों मे दिगम्वर सम्प्रदाव की प्राचीनता का 
अनुमान करना सत्य सिद्ध नहों होता है | 


मेरे एक मित्र ऋग्वेद का प्रभास देकर दिगम्बर सम्पदाव को 
बहुत प्रा रीन सिद्ध करते हैं। उन की यह धारणा है कि उनकी युक्त 
बड़ी ही प्रबल है। ऋग्वेद में एक ऋचा है थो इस प्रकार हैः--- 


मुनयों आतरशनाः पिशंगा बसते मज्ला। ( १०/ १३६/ २ ) 
केशी केतश्य विद्वानत्सआ रवादुर्मेद्ल्तम: । ( ,०/ ११६/ ६ ) 


आर्थात्‌- ऐसे मुनि जिन की वायु ही कोपीन हो श्रथांत्‌ नहर हों और 
शरीर पीली ली धूल में मरा हो । 


केशिन मैने, सिर पर बढ़े २ केशों बाला मुनि। जो उस के 
भावों को समझता है उस का बड़ा ही प्रिय मित्र होता हैं ।! 


आप का कहना है कि कऋग्वेद में आया हुआ इस प्रकार का 
साधु का वर्णन जैन मुनियों का ही धन हो सकता है क्भोकि जैन, 
साधु पहिले नम्माबस्था में ही रहते थे। भेरे विचार में यह कल्पना भी 
कोई सार पूर्ण प्रदोत नहीं होती। जैन धर्म के अति।रक्त भ्रन्य किसी 
धर्म में नम्म साधु नहीं होते थे इस में कोह तत्य नहीं है। ऋग्वेद वैदिक 
सम्प्रदाय का प्राचीनतम एक प्रमाखिक और महत्वप्रद प्रन्थ है। वैदिक 
उम्जदाब मेंभी नम साधु बड़ें प्राचीन काल से बले झाते हैं और. 
आजकल भी अहां उन की संख्या सहलों में है वहां जैन दिगम्बर 
साषुओं की संझया सारे भारतवंष में केवल चोदद पन्द्रह तक ही 
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सीमित है। इस के भ्रतिरिक्त वेद मन्त्रों में जो केशित्‌ शेम्द आावा है । 
कड सी ध्यान देने योग्य है ! फेशिनू का अर्थ है लम्बे २ बालों माता । 
वाक्षय में लम्बी २ जटाओों को घारण करने वाले किन्हें हम आज 
भी महती धंखया में भारत के कई ब्रद्देशों में प्राते हैं वैदिक सम्प्रदाय 
के ही साधु होने चादिये, दिगम्बर जन के नहीं | दिगम्बर साधु विशाल 
केश थारी नहीं प्राए जाते। अतः ऋग्वेद के मन से यह निर्शय करना 
कि श्वेताग्बर से विगम्बर प्राचीन हैं सम्भव महीं हो शकता ! 

बतंत्रान जैनचम के लिये जो “ जैन ” शैन्द प्रचलित हैं इस 
का प्रयोग भग्रवान्‌ महाबीर खामी के बाद में प्रयोग में झाने लगा है | 
इस के पूर्व 'तीथुकर धर्म! को “निर्गठे पवयणे” अर्थात्‌ निम्र न्य प्रश्नचन 
के नाम से पुकारा ज.ता था। महाराज अ्रशोक के शिलालेखो में भी 
क्र तंत्र “निम्गंठ! शब्दका प्रयोग आता है। वहाँ *निशगंठ! से श्रभ्रिप्ाय 
जैन धर्म से ही है | कुअ विद्वान निम्न न्‍थ का श्र बस्तर रहित करते हैं 
ऋौर उससे यह सिद्ध फरते हैं कि अशोक के समय में जो 
जैनचर्म प्रचलित या वह दिगम्बर जैन था क्योंकि दिगम्बर 
जैनियों की ही मूर्तिवां तथा साधु नम्म पाए जाते हैं। इस प्रकार वे 
(क्िप्र सपा शब्द की व्याख्या से दिगम्बर सम्प्रदाय को श्वेताम्बर 
सप्यदाब से प्राचीम सिद्ध फरतने क। प्रयत्न करते हैं। मेरे विचार से 
'क्रिस्थ; शब्द का श्र्थ उन्होंने टीक नहीं समझा। 'मिप्रस्थः 
शब्द में “अन्थि? शहद का हर बाखक में राग दे क्षदि बन्धन करा 
हा डवित आन पढ़ता है। आत्मा को क्‍चन में डालने वाले वासव 
में राम इंष हों हैंन कि ब्राद्योपफरण रूप वस्खदि। क्रादि भा 
परिषद को बारख करते वाले शरीर में खत ब्र्मा यदि रामद प ऋषि 
से बुक हो काय तो हप्ते मन्यथि सहित समजफ़ना चाहिये। आध्यात्मिक 
बुक्ति के लिये शान की श्रावरुकता है जिश के दांरा फगद शाद़ि 
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शबुकं का बात होता है!। बत्पतेंदे भाह्मोपकरण्ड :झात्म भर में किसी 
अकाद की भी बाचा नहीं डाश सकते । क्‍या अस्जादि वाह्मोपकरकों से 
दूर रहने; मक से झाढस कभी रागादि दषों से छुकति पा सकती 
है ! श्राजकल भी हारे सामने ऐसे श्रनेक उद्ा|दषदा हैं जहां भस्णादि 
बाह्योपकरणों के सदक्षव में भी ॥्रविज्ञत्माएं, हिपी, मिलतो हैं । और 
इस के विपरीत बाह्मपकरल&ों से दीज शईऐ हों में राह भाहि ते महिन 
शआाहम्ाए वतमान हें, झंतः आत्म घम में प्राधक.शास् का अभयन्न 
हो सकता है वस्मादि का सदभाव या श्रभाव उस के लिये अपेच्तित 
नहीं | कितने आश्रय की बात है कि आज़ बिक,सवाद के युग में भी 
कितने ही शमकदार पुर इन बालों कों इतल महत्व देंते हैं। अस्तु, 
मेरे क्यिर से 'सिश्र स्तर शब्द का झर्थ रामढ फादि अन्‍्घत्र मुझ कश्ना 
है संबल है। इस प्रकार “निम्न स्थ' शब्द के झाधाश पर' विधभ्कर 
सम्प्रदाय की प्राचीनता सिद्ध नहीं हो पाती । 


देवसेनावायय कृत दशशंनसार नाम का एक ग्रन्थ है। इ€ प्रन्थ 
में एक छोक आता है जिस के आधार प८ कुछ विद्यनो ने दिगम्बर 
मत को श्वेताम्बर मत से प्राद्चीन मिद्ध करने का प्रयत्न किया है। 
इस ग्रन्थ का रचनाकाल विक्रम संबत्‌ ६०६ है। वह 'छोक॑ इस 
पका है बम 
जवीस अश्सिप्तर द्रिकम हाय प्रशप्रसस्स | 
सारटू बलहीर उअधपणाकों सेवड़ो लेको । शोक १९। 
खांत्‌ विक्रम को सृत्यु के ३६ वर्ध पश्ात्‌ बसा देश के 
यलल्‍्लभी पुर में श्वेताम्बर तंध की सत्पस्ति मुह । 8५ ४४०४ 5 


इस से यह सिद्ध करने का प्रकाश्त किया आत्मा है किःविकम की 
सदी में ही श्पेहाख्र ड्रेत़ लम्प्रदाय.. की उठप्रति हुई छोर उस 
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से पूणे दियम्बर तंप्रदाव ही परपरा से चला आता वा । मेरे शिचार 
पे उपयुक्त दर्शनसार का उदाहरण कोई महत्व नहीं स्थत्ा क्योंकि 
इड प्रकार का एक उदाहरश श्वेतांबर ग्रस्थों में भी भझ।ता है। वह 
गाया इस प्रकार है;-- है 


छब्बास स« स्सेहि नवुत्तरेष्टि सिद्धिगयरुस वीरश्स | 

तो बोडियाए! विट्ठी रहबीर पुरे समुपक्ना ॥ 
झर्थात्‌- घीर भगवान्‌ के मुक्त होने के ६०६ वर्ष पश्चात्‌ बोट्टिको 
भ्रयांत्‌ दिगम्बरों का प्रबर्तक रथवी पुर में पैदा हुआ | 


इस के अतिरिक्त दर्शनसार के उदादरण के आधार पर 
यदि श्वेतास्बर सम्प्रदाय की उत्प्सि विक्रम क॑: सृत्यु के १३१६ बे 
पश्चात्‌ मान ली जाए तो एक बढ़ी अरढ़चन सामने श्राती है। महाराज 
अशोक के पश्चात्‌ कलिछुधिपति खार्बेल बना । वह जैन सम्राट थ | 
उदयगिरि झोर खण्डगिरि स्थित हस्तिगुतरा नामक गुफा से जो खार्वेल 
का शिलालेख मिला है उस का सुयोग्य विद्वान भी के० पी० 
जयूसवाले ने विवरण दिया है। इस लेख का समय ईस्वीसन्‌ से १७० 
वर्ष पूर्व निश्चित्‌ किया है। सप्राद लार्बेल किस प्रकार जन साधुओं 
को झनेक प्रकार के कौशेय और श्वेतवस््र बांदा करते थे इसका इस 
शिलालेल में बढ़ा सुन्दर वरशंन मिलता है। यदि श्वेताम्परों कौ 
उत्पत्ति विक्रम की दूसरी शताब्दी में हुई होती तो लार्घेल का ईसा 
पूर्ण १७० में जैन ताधुश्रों कौ श्वेत तथा पड़ कल बांग्ना कैसे 
संगत हो सकता है । भ्रतः यह स्पष्ट है कि दशोनलार की गाया दिगर्बर 
मत की प्राचीनता को सिद्ध नहीं करती । 


संसार में जितने भी उबकोडि के धर्म हैं प्रायः सत्र अध्यात्मिक 
इेष्टि सै पुरध और ज्री को समान अधीकारी समभते हैं| सब धर्मों के 
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कआायीन प्रमासिक प्रन्‍्थों में पुरुष और र्ती दोनों को शान के समान 
अधिकारी माना है। गत विश्व 'युद्ध से भी यह रंफ्ट है कि महिलल हैं 
ओबने द्वेत्र के किसी भी विभाग में पुरुषों से न्‍्यूम नहीं रही हैं। 
साहित्य, विशान और राजनीति आदि त्षेत्रों में लियों ने ऐसो .प्रबीणता 
दिखाई है जिसे किसी भी अंश में पुरुषों ते कम नहीं कहा था सकता। 
क्यपि हमारे देश में स्ली जाति को झबला जाति अथवा निर्मल 
जाति के नाम से पुकारा जाता है किन्तु संसार के इतिहास में व्ी 
जाति के ऐसे बीरता के कारनामें मिलते हैं जिन के सामने पुरुष को 
भी सिर भझ्ुकाना पढ़ता है। भारत के अ्रति प्राचीन धर्म ग्रन्थों से 
भी यह स्पष्ट है कि ल्ली के पुरुष के समान ही अ्र,घकार ये। यहां तक 
कि यज्ञ में भी पत्मी के बिना पति दीचित न हो सकवा था।। राम ने 
अ्रश्वमेघ वश किया तो सीता के श्रभाव में उस को स्वर्शमयी मूर्ति 
बना कर रखनी पड़ो | गार्गी की विद्वला से विद्वान भली भाल्ति 
परिचित हैं | इस प्रकार वैदिक धर्म ग्रन्थों में ख्री का स्थान कमाए 
तथा' शानादि त्षेत्रों में समान है। प्राचीन उपलब्ध शिलालेखों 
ताड़ पत्र लिग्ित प्रन्‍्थों और सिक्कों भ्रादि के आधार पर जो गवेषणशा 
हुई है उस से यह स्पष्ट है कि वैदिक धर्म अनेक सदियों से भारत का 
व्यापक धर्म रहा है । इतने महान्‌ और व्यापंक घर्म के साथ रे 
चलना और अपना संघर्षमव जीवन जिताना एक ऐसे दी घमे के 
लिये सम्भव हो सकता है जिस के सिद्धान्त या तो भ्पने प्रतिदल्दी के 
मुकाबले के हों या किसी दृहि में उस से भी उस्कृंडता रखते हों 4 
मेरे विचार में कदि जन धर्म आचीन काल में ज्मी को शानत्ेत्र में 
पुरुष के समान अधिकारिशी न मानता तो भैदिक विद्वान उसकी 
ऐसी खिली उड़ाते झौर उसका ऐसा लण्डन करते कि आज उसका 
अत्तित्व भी शायद कठिनता से रह पाता । । 
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समथ प्ररिषर्तन के साथ २ संमार की परिसिति बढ़ा जदलती 
रहती है। थो जाति, धर्म वा सम्प्रदाय श्रपने को समय के खजुकूल 
बया लेता है बही झरना अस्तित्व बनाये रख सकता है। खिस्त में 
समवाजुकूल फस्रिर्तित होने की शक्ति नहीं है उसका मिट जआाका 
स्वभाविक है | किन्तु कितने आअर्य की व्यत है कि आज के वेशालिक 
अं,र विकासकाद के युय्ध में भी कितने पठित व्यक्ति भी पुरी 
अन्ध परम्परा के रोग से मुक्त नहीं हो पाए हैं । झस्तु, मेरे कहने का 
अभिप्राय यह है कि धन्य घन्लों की तरह जैन धर्म में भी स्त्री को 
पुरुष के समान ही शान को श्रपिका रेणी माना है। श्वेताम्बर 
सम्प्रदाब को शनेक सा,ध्व्यें इसका प्रत्यक्ष प्रमाण हैं । 


जैन'घर्म के लिद्धान्स बढ़े विशाल और महत्वपूर्स हैं। जैन 
धर्म मलुष्ण आन्र को चाहे वह किसी भी चर्म का ऋबुब्राक हो सेल 
का ऋषिकारी मानता है। जैन क्म की विशालता देखने के लिये 
भी देमचन्द्राचा का अचोलिशित कटोक ध्यान देने योग्य है। जब 
काचात्र जी बेदिक मस्त के देवता भगवान्‌ सेमताथ' के मन्दिर के तानने 
झ।ए वो उन्हों ने कहा -- 

मवको जांकुर जननाः रागाया ज़ग्रमुषामता क्रय ! 

अह्या वा विदणु भे हरो जितो के नमम्तस्मे ॥ 

अ्रधात---संलार में उत्पत्ति के मूल भारण रप्गादि जिसके नष्ट 

हो गए हैं ऐसा देवता चाहे उसका नाम ब्रकआष हो, विष्णु हो, शिव हों 
गे! जिन हो उसको मैं नमस्कार करता हूं। इतनी विशालता रखने 
वाला जैन धर्म झी की म॒क्ति कोअधिकारिशी न मानता यह संभव 
नहीं । श्रतः उपयुक्त विश्लेषण से यह ८ष्ठ है कि स्री को मुक्ति की 
अधि फारिखी न जानने पाला दिवम्तर मत वाद का है और श्वेताभ्वर 
जैन उस से प्राचीन है । 


| ३.) 
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श्वेखम्बर तम्पदाग्र के अन्यों से यह स्पष्ट है कि बीर निर्याल 
संक्त्‌ ६८६० 4 विक्रम संदत्‌ ६१० ) के आस पात जैन संध बलभीपुर 
में देवी मास लमाभमश को काच्कज्ता में एकभ्रित हुझा.। धन शक 
जो शाखा य शान आ्राथीन परम्परासे बिलरा पका था उस का कई कारशों 
से लोप होना भी प्रारम्भ दो गया था | उस का बिल्तार रूप से कैलाव 
सर्वथा संभव न था। अतः संघ का स्यान इस और गया कि ब्रागम 
और अन्य साहित्य को एकत्र प्रथित करना परमावश्यक है। ऐसा 
करने से यह शान भविष्य के लिये सुचारू रूप से सुराक्षत भी रह 
सकता था श्र इस का साथंत्रिक प्रचार भी पूरा रूप से हो सकता 
था | श्रतः सघ की श्रनुमति से बिखरे हुए श्रागम तथा अन्य साहितििंक 
शान कौ एकत्र अ्थित किया गया ! 


दिः श्र सम्पदाय का साहित्य इस प्राहित्यके बहुत परचात लिक्क गया है। 
पह बल न.चे क्िखे उदाइ-ण से तट है। श्वेतमम्धर क्षम्प्रधय के मन्तज़् 
के अनुसार जैनधमं के चौबीसवें त॑:थेंकर पहिले देवानन्दा आह के , 
गर्भ से आए पश्चात्‌ इन्द्र कौ आशा से हरिनेगमेता देवता ने उन्हें 
छत्ाणी तिशला के गर्भ में रखा। यह वर्णन कई श्वेताम्बर प्रन्थ। में 
आता है इसका विस्तार पूर्वक बन पढ़ना हो त' पाठक कल्ससूत्र में 
पढ़ सकते हैं। दिगवर संप्रदाय के ग्रन्थों में इस प्रकार की घटना का 
कई उन्लेख नहीं और न ही दियंत्रर लोग इस झात को मानते ह हैं । 
रेवेतांबरों के मत की प्रभाक्रिक्रदा के लिये मई] के कंकाली टीले से 
एक रिला मिक्षी है जिश पर:मनकादु सहाकीर बेक़सी के गर्भ दरण का 
बढ़ा सुदर चित्र खुदा हुआ है। लिपि तत्व के धुरंधर विद्वानों ये यह 
सिद्ध कर दिया है कि यह शिला लेख ईस्वी सन्‌ से एक शतान्दो पढ़ले 
का खुदा हुआ है । इत उदाहरण से यह स्पष्ट हो जाता है कि रवेतांबर 
उाह्वित्य का प्राचोनता भी रवेतांबर सब्मदाय ढी प्राचीनता पर बढ़ा 
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प्रकाश डालती है। उपयुक्त उदाहरण से यह भी स्पष्ट है कि विक्रम 
संवत ४१० के लगभग वल्लभी पुर में जिस शान को प्रथित किया गया 
था वह प्राचन परंपरा से चला झाता शान है। अ्रतः ताहित्यिक दृष्टि 
से भी श्वेतांबर सम्प्रदाय दिगंबर संप्रदाय से प्राचीन ही तिद्ध होता है । 


इस प्रकार दिगवर शब्द के श्रर्थ से ऋग्वेद की ऋचा से, 
निश्रन्य शब्द की परिभाषा से, दर्शन सार के उद्धरण से और साहित्यक 
द६च से तो श्वेताबर सम्प्रदाय से दिगंबर संप्रदाय प्राचीन नहीं ठहरता | 
श्वेताँवर ही दिरंबर से प्राचीन सिद्ध होता है। हां, भविष्य में होने 
बाली नई गवेषणाओं से यदि दिगनरों की प्राचीनता को प्रमाणित करने 
वाले और नए कुछ प्रमाण मिल जाए' तो दूसरी बात है | यह लेख 
केवल गवेषणाल्हक दृष्टि से लिखा है, सांप्रदायिक दृष्टि से नहीं | यदि 
अरब भी ऐसे भ्रकाटथ प्रमाश मिल सके जिनसे दिगंबर श्वेतांबरों से 
झापिक प्राचीन तिंद्ध होते हों तो भी मेरे लिये कम प्रसन्तता की बात 
नहीं | 





बाउशउट: स्अथाफट 2० उदाउ८: 


* जेन पर्म ओर राजनीति 


फप्अछड) उटआछड ; षकटड २ >्क् ६; 


वेदिक, जैन और बौद्ध ये तीनों धर्म बहुत प्राचीन काल से 
साथ २ चक्षे आते हैं । यों तो तीनों धर्मों" के आचायों' ने 'अहिंसा- 
परमोघमे:? श्र्थोत्‌ अ्रहिंसा ही मानव का महान्‌ धर्म है इस उिद्धान्त 
को छापने २ दृष्टकोण से उचित स्थान दिया है किन्तु जैन धर्म में 
अइईसा का सिद्धान्त अपनी चरम सीमा तक पहुंच झुका है। श्रद्टिंसा 
का अतिरूप चादे आजकल के समय के अनुकूल हो चादे:अतिकूल 
उस से यहाँ कोई मतलब नहीं है। मैं यह बात अजश्य दाणे के स्राव 
कह सकता हूं कि अहिंसा का वास्तविक, तात्बिक या शुद्ध खरूप 
देखना हो ते। जैन परम में ही मिले सकता है। जेनभर्म में हिंसा दो 
प्रकार की मानी गई है, द्रव्य हिंसा और भाष हिंस। | कऋऋणषदिसा का 
सामान्य अथ है किसी जीव को प्राणों से विश्नुक्त करना या दूसरे शब्दों 
में उसे मारना । भावदिसा वह होती है जिस में विचार से किसी 
जीप का ग्रनिष्ट किया जाता है। द्ब्यदिंसा .का निषेध तो अब्य भहों 
के धमंग्रन्थों में भी अपने २ इष्टिकोश से उच्चित रूप से डी किया गया 
है किन्तु भाव हिंसा को जितना महत्वप्रद स्थान जेब चले अन्यों:में: 
दिया है उतना अन्यत्र देखसे को नहीं सिलता। भैन श्मझरों में भाषा: 
हिंठा का सृक्रमख्वरूप नीचे दिये 'उदाइरण से पाठकों को ध्पष्ट 
हो जाएगा । 


विक्रम को ११ वीं शताब्दी में गुजर प्रान्द के पात्र नगरतें. राजा 
कुमार पाल राज्य करता था। पहिले बह कुल परंपरागत वैष्णव धर्म 


( २६ ) 
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का अनुयावी था और बाद में उस ने तत्कालीन प्रलिद्ध जैन विदान्‌ 
भरी हेमचमोओय के प्रभाव में आकर जैनघर्म को स्वौकार किय । 
जैनाचर्य ने राज कुमारपल को जैनधर्म की भती भाँति शिक्ता द 
और उस से भांसाहार का स्थाग करवाया | वह जैंनधर्म के छिद्धान्तो 
से इतना प्रश्षेषित् ही यया था कि वह वास्तव में अपना जीवन उन 
के अनुकूल ही बनाने लग गया था। एक दिन वह बड़ा ठदास मन 
होकर गुरुदेव के चरणों में झ्ावा और प्रायश्रित की प्रार्थना करने 
जगा | गुरुदेव ने पूछाः- प्रायश्वित कोन से अपराध के लिये ऋरना 
चाहते हो! राजा कुमार पाल ने कहा कि आज मैंने अपने आहार 
में ठियरी या खुम्मों की सब्जी खाई। उस दिगरी की सन्जी को दांतों से 
चबा रहा था तो मुझे पूर्वअनुभूत मांस का सा स्वाद आने लगा और 
मेरी रुचि परिस्कक्त मांठ की ओर गई । झतः यह मानसिक या भाव- 
हिंता थी । और मैं उस के निवारण के लिये प्रावश्चित करना चाहता 
हू। आचार ने कहा:- हां इस प्रकार की भावमयी या मानसिक दिंसा 
के लिये अवश्य प्रायश्चित करना होगा। और इस का प्रायश्ित यहो 
है कि तुम एक पत्थर का टुकड़ा लेकर खर्य अपने हाथ से अपने 
दांतों को तोड़ डालो | आशा पाते ही कुमारपाल ने कट दातों को 
तोड़ने के किये पत्थर उठाया किन्तु वह प्रहार करने को ही थ।क 
गुरदेव की ने कट उसका हाथ पकड़ लिया और कहा:- प्रायश्चित 
हो गया है। तुम ने वास्तविक हिंसा या द्रब्य रूप हिंसा नहीं की किन्तु 
भाव खप में की थी। अत मुम भे अपने दांतों को तोड़ने का दृढ़ 
निश्वन कर लिया है श्रतएव इस भाषमयी अहिंसा से उस भ[वहिंसा 
का निवाश्द हो गया है | 


उपयुक्त उदाइरर से पाठक़ों कों भली भान्ति स्पए्ठ हो गया 
होगा कि जैनधर्म में भ्रहिंसा कितनी चरम सीमा तक पहुंचो हुई है। 
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दस हिला केतों अनेक छुल्दर उदाररणा जाप को वैदिक और बोड 
चर्म अस्या में भी मिल आये किन्तु भाव दिखा के इस प्रकार के' 
उदादरश अ्न्यत्र कम ही देखने में झाते हैं। जैन मंध भन, आाशी, 
और कर्म इन तानों से हिंसा के परित्याग की शिक्षा देता हैं।..- 


जैन धर्म में “अहिंला परसो जर्मः” के छिद्धांन्स को ऋधिरूप 
में देखकर कई लोगों के मन में ये शंकार उठा करती हैं कि भ्रदि 
जैनियों के दाथ में किसी देश का राज्य सौंप दिख आए तो निस्‍्तंदेद 
बहोँ अराजकता के सिवाय ओर क्या हो सकता है। जो लोग कीड़ी 
को सारना ॥प समभ्रते हैं वे दृद अभान रास्य को कैसे कला सकते 
हैं। जेनी राज किसी प्रकार को भों दिला करने के लिये तेखर न 
हामा और राज्य का अत्तातना हिंढा के कस सर्वबा ऋासंभष है। 
प्रजा में बोर, लुटेरे; धूतं, और झावताइवों का कुछ संख्या में होगा 
स्माषिक है और उन को दबाने केलिये हिंसा का झाशय भो 
झनिव।य॑ है | इस के अतिरिक्त कोई अलघत्तर विदेशी राजा यदि 
चढ़ाई कर दे तो वह सहज ही में जेन राजा को अपना गुलाम 
बना सकता है और साथ २ उस की प्रजा को भी | जैनी राजा कभी 
भी हिंसा के भय से शत्रु से युद्ध करना पसद न करेगा | हिंसा से वह 
परतन्त्रता को श्रच्छी समकेगा इस लिये जेनअर्म कायरों का भर्म है । 
भारत वर्ष में इस घम के अनुवायी सी मापः अनिये गा गैश्य हैं । मैहन 
जाति कभी भी बीरता के लिये प्रसिद्ध नहीं रही उल्टा कायरता का 
कोई इृष्टान्त देना हो तो ज़रूर लोग वैश्य जाति से देते हैं। 


: इस प्रकार के विचार रखने वाले सब्जनी के लिये सर्व प्रथम 
मैं यह बताना चाहता हूं कि बैन धर्म भ्नन्‍्त परंपरा से वास्तव में 
कत्ियों का ही चर्म रहा है। यही कारण है कि जैन धर्म में कम्िय 
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यूं को ही सब से बढ़ा बढ़ माना है | जेल घम के त शक्कर भो झभिय 
कस में ही झवतृत होते रहे हैं । जैसे २ जैन घर्मावल्म्बियों पर श्रहिसा 
के सिद्धान्त का गहरा प्रभाव पड़ता गया वे अन्य कष आदि कओँ को 
छोड़ कर वासिज्य की ओर झुकते गए क्योंकि बाणिग्थ में अन्य 
व्वकसायों को अपेक्षा हिंसा कम होती है। वाणिज्य के प्रभाव से वे 
बढ़ी संख्या में पू'डीफति बनते गए । पूजी के प्रभाव से उनमें 'वलास 
प्रिका भी झा नई आर बिलाक प्रियता के आने से जैस। श्रकसर 
लक्ष्मी क| प्रभाव होख है उनसे बोरता के भव भी नष्ट होने लग गए । 
इस प्रकार कई सदियों के निरम्तर वाशिज्य व्यवयाव के प्रभाव के 
परिणाम स्वरूप झा वे शुद्ध वैश्यों के रूप में हमारे सामने वतमाम 
हैं। अत: आज की जैन तमाज में वदि वीरता के अंश को कमी है ता 
उप्के लिये जैंन धर्म को या जैन धर्म के सिद्धास्तों को दोष युक्त नहीं 
ठहराया जा सकता.। महार्मा बुद्ध का यदि कोई अमुयाव हिंश्वक हो 
तो इससे महत्त्मा बुद्ध को या धुद्ध घ्म को दोषी नहीं ठद्रावा जा 
सकता। मेरा तो यह विश्वाक् है कि प्रत्येक धर्म का संस्थापक या 
सुधारक उच्च कोटि के सिद्धान्तों को ही अपने अनुयायि। के सामल 
रखता है। किन्तु देश काल और परिस्थितियों के कारण यदि उन 
सिद्धान्तों में परिवर्तत आ। जाता है या उस धम के अनुवाया उन 
विद्धान्तों में झपने दृष्टिकोश के अ्रनुसार परिवर्तन कर लेते हैं तो इसमें 
किसी संध््यापक या सुधारक का दोष नहीं होता । 


श्रव रही बात जैन राजा के राज्य की, अराजकता की और 
उसकी शत्रु द्वारा सहञ्ज दासता की ! इस प्रकार की बातें वही लौग कर 
सकते हैं जो जैन शास्त्रों के मन्तव्य से स्वया झनभिश हैं। जैन शास्रों 
में अनेक चक्बती जैन राजाओं की कद्ाबियें कौर जीवनिये मित्नती 
हैं। जैद राजा अ्िंठा को उचित स्थान देते हुए भी घुचारु रूप से 


( र६ ) 
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र,ज्य का प्रतरन्य चलाते ये और पूर्ण शक्ति से शत्रु कल साहना काके 
देश की रद्धा करते ये यहां जैन शाज्जों में गाए चअकबतों, जेल राजा 

के जीवन से कई उदाहरण लिखे जा सकते हैं किन्तु झाधुतक़ विकार. 
के विद्वान उन्हें पौपासिक कभ्राए' कह ऋर झवदेचना अर देंगे । श्रतः 

ऐतिहासिक तथा साहिन्यिफ €ष्टि से जिसढ़ी उ्रेंद्या यहीं को जा सकत 

ऐला उदाहरण देकर डी पाठकों को जैन धर्म में राम सठा का दिर्दर्शन 

कराने का प्रयत्न किया जाथगा | 


जिस प्रकार वैदिक और धौद्ध धर्म थे राजनीति पर श्रमेंक भय 
उपलब्ध होंते हैं इसी प्रकार जैन घर्म भी जब उन्नति के शिखर पर था 
तत्र इसके बिद्वानों ने भी राजनीति विषय पर ग्रन्थ लिखे थे। जैसे २ 
जैन राजसता उठतो गई जैन राजनेतिक साहित्य का महत्व भी कम 
होता गया और वह दिन प्रति दिन लुप्त होता रहा । विकम की ११ 
वीं शताब्दी तक केवल “अ्रह्धन्नीति शाज्र” के उदादरण यत्र तत्र 
बिखरे मिलते थे | अभी तक यह पता नहीं चल सका # जैन राजनीति 
पर लिखे इस अन्य का कतों कौन था। इस शाल का पता भी इसमें 
हेमचस्द्राचार्य कृत “ख्वदंन्नीति” नामक प्रस्थ से लगता है। कुमार- 
पाल राजा ने अपने गुरु भी दे मचर्वाचाय से यह आथंना की कि वे 
जैन राजनोति पर छोटा छा प्रन्‍्थ तेयार करें । इस पर हें सचन्‍्द्रा चार्य 
ने “र्वइंन्नीति” नामक अस्थ की रक्नला को | इस फ्रय के 
मंगलाचरण के बाद लिखा है;- 


कुमारपातश्मापालाप्रदेश पूर्वे- निर्मितात्‌ । 
अरईल्नीत्यभिधाच्छाजात्‌ सारमुदधृत्य किचन ॥ १/६ 


भूप प्रव्य हिलाण हि. शीकघ्रस्मृति विघायकम । 
लष्यइलीति प्रच्णत्तं॑ सुजवाघं कसम्पदमू ॥१/७ 


[रे [ 





अर्थात्‌- राथा कुमारपाल के आग्रह से प्राचीन काल से चले आते 
आइंक्षीति नामक शाख्र ते कुछ सार लेकर राजा और प्रजा दोनों के 
दिस के लिये शीक्ष सम ण दोने योग्व लष्यहन्लीति नाम के शास्त्र की 
रचना करता हूं। उपयुक्त उदाहरण से यह रफ्ट है कि जैनराजनाति 
पर शाक्ष आचीन काल से चला आता था किन्तु वद उन्तरोत्तर शुप्त 
होता यवा । झअदब तो यद बिल्कुल लुप्त दो चुका है। इस के केवल 
कुछ उद्धरण यत्न तत्र लथ्वदज्नीति में बिखरे मिलते हैं| जैसे:- 


इंत संक्षेपतः भोक्‍्तः ऋणदान कऋमो हथयम्‌। 
विम्करों बृ दद्भ्ी:त शास्त्र बर्णितों श्रशम्‌ ॥ 
ऋचदान अकरण पृ० ६६. 


एब देंय विधिः प्रोक्वः ससेदो विस्तरेण थे। 
महाईश्रीत शाक्षाश्ष श्ेयस्त दमिलापिभिः ॥ 
देय विधि प्रकरण १० १०६. 


लब्जईंश्रीति में जेन राजनीति के विषय संकेत से बर्शन किये हुए हैं। 
जहां विस्तार की बात झ।ती है वह | लिख दिया यया है कि यंदि विस्तार 
से देखना हो तो वृद्ददन्नीति शास्त्र से देख सकते हैं । 


सप्वइन्नीति में लिखा है कि जैन घर के आदि तीर्थंकर भी 
ऋषभ स्वामी के पूर्व भी नीति शास्त्र का ग्रभाव ल था किन्तु कलयुग 
के प्रभाव के कारण वह लुप्त प्रायः हो गया था । नीति शास्त्र के लुप्त 
होने पर सामाजिक शियिलता बढ़ने लगी और लोग बड़े दुखी हो गए। 
लोगों के कल्याण के लिये झूषभ स्वामी ने नीति शात्त को पुन: 
उज्जीवित किया इस कारश ऋषभ देव को नीति शास्त्र का प्रवतेक 
माना जाता है। लप्यह॑ज्ञीति में लिखा है कि लोगों को समाजिक 
मयांदा में बांचनें के लिये ऋषन देव ने कुछ मयोदाएं स्थोफ्ति की । 


[ रे१ ) 
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जसेः--(१) वर्णा भम विभाग । (३) संस्कार विधि | ईके) झंपि काशिततिय 
शिज्प विधि | (४) व्यवहार विधि | (५) राजनीति सार्य + ६६) पुरफूल 
विधि । (७) विया। (८) किया लौकिक तथा पारलोकिक | 


+ह्ू 
झाद पुराण के तीसरे पर्गण में भी दिन सेन ने भी भी शुपभ. 
देव को ही नीति शास्त्र का प्रवर्तक जिला है। आदिराज ऋषभ देव से 
करे को छः भागों में बांदा | (१) युद्ध । (२) कृषि । (१) साहित्य) 
(४) शिल्प (५४) वासिज्व | (६) व्यवंताय | प्राम और नगरे की पद्धाति 
भी उन्हों ने चलाई। दण्डशाला और वबन्दिशाला का आरम्भ भी 
उन्होंने ही किया। मनुष्यों में बर्ण व्यवस्था की मर्यादा भी उन्होंने 
चलाई । इससे यह स्पष्ट है कि जैनियों की स्वृतन्त्र राजनेतिक मर्नोंदा 
उनके आदि तीयेंकर ऋषभ देव से ही चली आती रही किन्तु जब जैन 
राजत्षता समाप्त हो गई तो जैन राजनीति शास्त्र भी उत्तरोच्तर 'जुष्त 
होता गया श्रौर अन्त में स्थिति यहां तक पहुँची कि वे गैदिक नीति से 
दी शासित होने लगे । 


यदि जेन राजनीति और गैदिक राजनीति में तुलम को जाय 
तो बहुत सी बातों में शर्बधा तमानता पाई.जाती है और बहुत सी 
सर्गथा एक दूसरे से भिन्‍य हैं । उदादररा के लिये समबनता देखिये३-- 
अनित्यो ।बजयो यस्माह्श्यते अबपत्तलको:। ; 
पराजग्रश्व समामे तस्माणु ठ विषजेयेत ॥ 
मबु० आ० ७ शछो० १६६, 
झथोत्‌ः--युद्ध करने से पूर्व थदि किसी राज! को विजन में सन्देह् हो 
24 निश्चित हो तो ऐसी स्थिति में युद्ध का परित्याय करना 
|| 
हेमकत्राचार्य का भी दोक ऐसा है] कतत्य है बैसे:-- , 


[ शेर ] 








संव्ग्धों विजयथो युद्धेहसंदिग्व: पुरुषक्षयः | 
शेस्वन्येच्यस्युपायेशु मुफे युंद्धं जिवर्जयेत्‌ ॥ 
लघष्च० पु० २७ को० २३०. 
अर्थात्‌:--यदि युद्ध में बिजय होने का सन्देह हो और जन संहार स्पष्ट 
दिखाई देता हों तौ दूसरे उपायों को काम में लैकर युद्ध 'का परित्याग 
ही श्रेयस्कर है। 

“पुरुषदुयः? से पाठक भलीभान्ति सम खकते हैं कि 
देमचन्द्राचाब॑ ने राजनीत में भी अदिखा को कितना ऊँचा स्थान 
दिया है। 

कूढ युद्ध के लिये गैदिक राजनीति की तरइ जैन राजनति भी 
ब्रिर्द है। जैसे:--- 

न कूंटेरायुथेहन्यातव्‌ युध्यमानों रणे रिपून्र । 
न कर्शिमिनोपि विग्थैनोग्निस्बक्षित तेजले: | 
मनु० झ० ७ छो० ६० | 
अर्थात्‌:--संग्राम में कूट शस्रों से, जलते हुए अग्नि कर्सिका के सइश 
फल बाले, विष से, बुके हुए तथा जलते हुए श्रग्नि बाणों से शत्रु को 
कभी न मारे। 
लष्यइन्नीते में इसी प्रकार का एक छीक है:-- 
नाठिंरुसविषाक्तेम ने कूटायुवैस्तथा । 
इषन्तृदादिभिनैव  युष्येत्‌ नाग्निता।पतैः ॥ 
' ? पृ" रे शलो० ४६ | 
भ्रर्थात्:--झअ त रूंखे, विष से बुके हुए और अग्नि में तपाए 
हुए आदि कूंट श्री से युद्ध ने करें। 
!... लैप्यईनीति में दंड देने के लिये दस स्थान बंताए हैं;---- 

(१) उदर | (२) उपस्यथ | (३) जिहा | (४) हाथ । (५) कीन । 

(६) घय | (७) देह । (८) पाद । (६) नाता। (१७) चक्ु। इनमें से 


[ १३ ) 
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एक तो अशारीरिक दंड हैं जैसे घन और अस्त नौ शारीरिक दण्ड हैं। 
यहां छिखा है कि दंर देते समय इस बात $%। ब्वान रखना चाहिये कि 
जिस श्रंग के दारा औपराभ किया गया हो उसी का निभद करना श्राव- 
श्यक है दूसरे का नहीं। 
ठीक इसी प्रकार का मन्‍्तब्य मनु जी का भी है। 
जे से; -- 
येन येन यथांगेन स्तेनो रृषु विचेष्ठते। 
तत्तदेव दरेत्तरय प्रत्यादेशाय पार्थिबः ॥ 
मनु० भ्र०८ छो० १३१८. 
चोर दूसरे की वस्तु जिस २ अंग से चुरावे राजा उस के उस झंग को 
कटवा डाले जिस से कि फिर कभी लोरी न कर सके | 


यहां पर लिखना अ्प्रासंगिक न होगा कि जैन धर्म प्रन्थ 
स्थानाडु धृत्र में दण्ड नीति के सात प्रकार बताए हैं (१) हकारे। 
(२) मकारे । (३) घिकारे | (४) परिभासे । (५) मण्डलीबन्चे । 
(६) कारागारे । (७) छविच्छेदे । 


शुविच्छेद या अंगच्छेद एक ही बात हैं। श्रतः अंगच्छेद दण्ड- 
नीति का सातवां प्रकार है। ठीक स्थानाहु के समान ही लष्यइंस्नीति 
भौसात प्रकार के दण्डों का वर्शन करतो है। जेसेः- (१) हाकार, 
(२) माकार, (३) फिकार, (४) परिभाषण, (|) मध्दलभन्ध, 
(६) काराक्षेषण, (७) अड्डु खण्डन । 
इसी प्रकार वर्शाव्यवस्था की स्थापना में भी वैदिक श्रोर जैन 
अर्म समाने हैं | ऋग्वेद की ऋचा के अनुसारः- 
'आइाणो 5स्‍वय मुखमासीत्‌ , वाहु राजन्यः छूतः ।* 
उरू तदस्य यद्दौश्य: पदूभ्यां शुद्रोउजायत्‌ ॥ 


[१४ ] 


ब्रह्म ने मुख से ब्राह्मण की, भुजाओं से छत्रियं की, उरू से 
वैश्य को और पैरों से शूद्ध की उत्पत्ति ढ्ी। जैंन मन्तब्द भी इस के 
शाथ प्रायः मिलता जुलता ही है। बैन धरम के आदि पुराण के 
अनुसार भगवान्‌ ऋषभदेव ने हाथ में तलवार पकड़ फर झत्रियकी, 
उरू से चलने का शंकेत करके बेश्य की और चरणों से शूद्र की उत्पत्ति 
की । जाक्षणों की उसत्ति बाद में ऋषभ स्वामी के पुत्र भरत ने शास्त्र 


पदाते हुए मुख से की । 


जैन धर्म में वर्णुव्यवस्था प्रारम्भ से कर्म से मानी जाती है किन्तु 
बैंदिक धर्म में विशेष जोर जन्म से वर्ण व्यवस्था मानने पर दिया है| 
यद्यपि वैदिक धर्म प्रन्‍्यों में ऐसे भो अनेक प्रभाण हमारे सामने हैं 
जिन से वर्ण व्यवस्था कम से सिंद हौंती है किन्तु व्यापक रूप से जन्म 
से ही वर्यव्यवस्था प्रचलित रही है | भेरे विचार में बैन शास्तो में 
प्रत्रियादित कर्म बण व्यबस्थप का परित्याम कर आज की जैन समाज 
जो व्यापक रूप में जन्मगत वश व्यवत्या को मानने क्षग्ी हैयह 
जैनियों पर वैष्णवधर्म का ही प्रभाव है। 
इसी प्रकार शत्रु पर चढाई करने के समय के विषय में भी 
प्रायः दोनों एक मत ही हैं । जे से:--- 
मागेशीर्ष झुभे मासि यायाश्ात्रां महीपतिः । 
फाल्गुनं वा5य चेत्रं वा मासौ प्रति यथा बढ़म्‌ ॥ 
मनु० झर० ७ छो० १८२. 


झाथोत्‌ पवित्र अगइन के सास में राजा युद्ध की यात्रा) करे हाथवा जैसी 
शरनी सामप्ये हे उस के अनुसार फाल्गुण अथवा चेन्र के महीने में 
शत्रु के राज्य पर आकमश करे । 


( १४ ) 
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अन्येष्वपि तु कालेघु यदा ऋगेदू भर जम । 
तदा यायाद्विगृहझब व्यसने चोत्यिते रिफ्रेः॥ 
मनु० अ० ७ छोक १८४ 
अथांत्‌ः-- शजा जब श्रपनी जीत मिशञय जाने तेथों अब देखे कि' 
शत्रु इंत समय विपत्ति में फंसा हैं तत्र बढ अन्य किसी महीने में युद्ध 
के लिए यात्रा करे | 


श्रव पाठक जरा जैन राजनीति की ओर ध्यान दें:- 


सुमुहूर्त सुशकुने सांगोदोौं मास सतके। 
युद्ध कुबीत राजेन्द्रो थीत्य काल बलावलम | 
लष्ब० पृ० २६ कोक १३ 
अर्थांतः- श्रब्छे भुहूत में अच्छे शदुन होने पर मार्ग शीर्षादि झ्राठ 
महीनों में श्रच्छा समय देख कर युद्ध के लिये प्रयाण करना चाहिये । 
यहां पर भी आवरण, भाद्रपद, श्राश्विक और कार्तिक इन चार 
महीनों में युद्ध यात्रा का निषेष कर के अहिंसा धर्म की और कितना 
ध्यान रखा गया है | 
इसी प्रकार जैन राजनीति धर्म युद्ध के पक्ष में होते हुए भी 
यह कहती है किः- 
शत्रावन्‍्याय निष्ठेतु कतेव्य यथोचितम | 
लप््व० पृ० १६ 'छौक ६, 
अर्थात्‌ शत्रु यदि श्रन्याथ पर तुला हो तब तो ठल के साथ युद्ध 
अवश्य करता चाहिये । 


इसी अकार वुट्टों को दंढ़ देते के लिये और ठाघुओं के पाजन 
के किये भी वैदिक और जैन मन्यन्य एक ही है । जैसे:- 


( ३६ ) 








निप्रदेण तु पापानां साधूनां संग्रदेण च। 
द्विजातय इवेज्याम्रि: पूजयन्ते सतत ठृपाः ॥ 
मनु० झा० ८ कोक १११ 
श्र्थात्‌:- जिस प्रकार द्विज यज्ञों द्वारा पविन्न होते हैं उसी प्रकार राजा 
लोग पापियों को दंड देने तथा साधुओ्नों की रक्षा करने से पवित्र 
हुआ करते हैं । 
इस से मिलते जुलते लष्बहंन्नीति के उदादरण पर पाठक बरा 
हष्टि डालें :- 
शिष्टानां पालन कुबेन्‌ दुष्टानां निम्रहं पुनः । 
पूज्यते भुषने सर्वेः सुरासुर नुबोनिभिः ॥ 
लष्बच, पु० २२१ छोक ६. 
अर्थात्‌:- सब्जनों का पालन फरने और दुष्टों का निम्नह करने वाले 
राजा लोग संसार में देव, राज्स और मनुष्य सब के द्वारा पूजे 
जाते हैं। 
बाल, आतुर ओर वृद्ध ये तीनों मनु और देमचद्धाचार्य दोनों 
की दृष्टि में ह्न्तव्य हैं- 
ज्षन्तययं अभुणा नित्य क्षिपतां कार्यिणां नुणाम्‌। 
बाल्बूद्धातुराणांव कुबेता हितमात्मनः | 
सनु० शझ० ८. छौक ३१२. 


झपना कल्याण चाहने वाले राजा तथा कार्याथी, बालक, बद्ध तथा 
सेगी शन के द्वारा होने बाली निन्‍दा को क्षमा करता रहें । 
- बालातुरातिषृद्धानां झम्तव्यं कठिन बच: || 
लष्च० पृ० २२१, कौक ६. 


झर्थात्‌ः- बालक रोगी और श्रतिषृद्धों के कटित बचन को भी क्षमा 
कर देना चाहिये। 


( ३७ ) कर 
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उपयुक्त कुछ उदाहर्णों से पाठकों को भतीमोंति पता चल 
गया होगा कि बहुत सी बातों में वैदिक और जैन दोनों का राजनीति 
के नियमों में एक ही मत है। अन्य भी बहुत से विषयों पर दौनों मतों 
में समानता है, किन्तु यहां तो विस्तार भय से थोड़े से उदाइरण 
दिये गए हैं । 


अब कुछ एक ऐसे उदाहरण दिये जाते हैं जिनसे पाठकों को 
पता चलेगा कि बहुत से विषयों पर जेन और वैदिक मत में विचार 
भिन्नता है। उन उदाहरणों से पाठकों को यद भो ५ता चलेगा कि 
जैन राजनीति किस प्रकार अपना खतन्त्र अस्तिस्व ब्नाए हुए थी 
झौर किस प्रकार उत् के भ्रमुयायी उस पर अमल करते ये। जैन- 
रामनीति में सब से बड़ी विशेषता हमें यश मिलती है कि उचित दण्ड 
के विधान के साथ २ * अहिसा परमोधमं.” के सिद्धान्त की उपेक्षा नहीं 
की गई। जैन राजा के दण्ड में कठुता के साथ २ दया के माधुय॑ का 
अंश भी हमें मिलता है। 


लष्वईश्ीति में लिखा है कि री, ब्राह्मण या तयस्वी इन से 
कोई बढ़ा भारी अपराध भी हो जाय तो भी इनका न तो कोई अंग 
अ्छेद ही करवाना चाहिये और न ही उनको सृत्युदण्ड ही देना चाहिये । 
देश से बादिर निकालना दी इन के लिये पर्यात है ! इस के विपरीत 
मनु जी ने लिखा है:-- 


गुरु वा बालबृद्धं था बाद्मणं या बहुशुतम्‌। 
आततायिनमायारत॑ हम्यादेवाविचारयन्‌ ॥ 

प्रनु० झआ० ८. कली० ३४०५ 
भ्र्यात्‌+- यद गुर, बाचक, वृद्ध अथवा बहुत शास्त्रों का जानने 


के € रै८ ) 
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बाला ग्राद्मणा! भो शाततायी बन कर आवे तो बिना विचारें ही 
उसे आर ढाहे | 





जैन राजा न्याय मार्ग में स्थित रहते हुए दण्ड तो प्रत्येक 
अपराधी को देना उचित समभते हैं. किन्तु अहिंसा धर्म को सदा 
दृष्टि में रखते हुए बंध के खान में उसे देश निकाला देना अच्छा 
समभते हैं। मारने की अ्पेला शपद्यधी को ऐसा दण्ड देना जिस से 
वह जीवित रह कर आजन्म पश्चाताप करता रहे अधिक अच्छा है। 
अपराधों को मार कर नष्ट करने से कोई महत्व नहीं किन्तु उस को ऐसी 
परिक्षमिति में रखना जिस से वह अपनी भूल को समक्त सके उस के 
लये प्रायश्चित कर सके शोर पुनः एक सच्चरिन्न नागरिक बन धके, 
अधिक अच्छा है। बिगड़ी मशीनरी को नष्ट तो हर एक ही कर 
सकता है किन्तु उस के पुरजों को ठीक कर पूवबत्‌ चला देने वाते का 
ही गौरव होता है। श्राज का सम्य हंतार भी इस सत्य को भलीभॉति 
समभने लगा है और उसी का यह परिणाम है कि बहुत से पाश्रात्य 
देशों में अपराधियों को मृत्यु दण्ड का विधान रोक दिया गया है। 
जैन राजनीति में भी सृत्यु दण्ड का सर्वया अभाव नहीं है किन्तु दूसरे 
कठिन दण्डों के सद्भाव मे इसका त्याग अधिक अच्छा माना जाता है। 


वैदिक राजनीति के अनुसार यदि कोई व्यक्ति अनपत्य मर 
जाय तो उस की सम्पत्ति की अधिकारिणो उस की पत्नी नहीं हो सकती 
किन्तु *' राज्यामी तत्यार्थ संचयः ?” श्र्थात्‌ राजा ही उसका अ्रधिकारी 
होता हैं। मनु जी का काना है कि३-- 


बशा3पुत्रासु चेब॑ स्याद्रतणं ।नष्कुलासुच । 
पत्तिजवाहुच' ल्लीषु विधवास्थातुरासु च॥ 
ममुन् अ्र० ८. छोक २६ 


[ १६ ] 
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बन्ध्या, पुत्रहीना, जिस स्‍त्री के कुल' में कोई य हो; पक्तित्ता विधवा 
तथा रौगियी जी के घन का रुक रावा दोशा है । 


जैय राजनीति का मन्तव्य इस से सर्थया भिन्न है हेमचन्द्र जी 
लिखते हैं:-- 


अनपत्ये मरते पत्यौ सर्वश्य स्वामिसी वधू:। 


श्र 


अर्थात्‌-- पति यदि निःस-तान मर बाय तो उस की सारी सम्पत्ति 
की अधिकारिणी उस की पत्नी होती है। इसी प्रकार खगे)-- 


अष्टे नप्टे व विज्षिप्ते पतौ प्रजलशिते मते। 
तस्य निश्शेष वत्तस्याधिपाध्याद्ररवरणिनी | 








पुत्नर्य सेत्वे5सत्वे च मठ बत्सा5धिकारिशी ॥ 
पु० ११८, छो० ४२, ५४३. 
अथांत्‌-- पति यदि श्रष्ट हो जाये, नष्ट हो जाये, पागल हों जाये, 
सन्यासों हो जाये या मर जाए इन सब हालतों में उस के पृत्र दो चाहे 
न हो तो पति की सारी सम्पत्तिकी अधिकारिणी उस को पत्नी होती है । 
वैदिक शाहित्य में पुश्न का स्थान बढ़ा विचित्र है:--- 


पुन्ाला भ्रकाथस्मात्‌ त्ञाग्रते पितर छुतः । 
तस्माल्‌ पुत्र इति प्रोकः स्वा्नम्रेत स्थश्ंभुगा ॥ 


प्रदु अ० ६, शोक ११८८ 
अर्थांत्‌ू-- जिस कारण बेटा “ पूँ” नाम नरक से पिकरों की रखा 


करता है इसी से खयं हहा ने बेटे को पुत्र कट कर पुझाग है |. 
इस सत्य की और ऋीी पुद्धि करते शुए मनुओी क्िखते हैं।+« 


[४० | 





ब्येष्ठेब जात मात्रेण युत्री भत्ति मानवः। 
पिद शामनृणरचेतब स्र॒तश्मात्सबेमहंति ॥ 

मनु अ० ६, छोंक १०६, 
पिता ज्येष्ट पुत्र के बन्म लेते ही पुत्रवान्‌ हो जाता है और पित ऋण 
से से होता है भ्रतएव पिता का सब धन पाने का अधिकारी 
वहो है | हि 


इस प्रकार मनु जी के मन्तव्य के अनुसार पुत्रहीन मनुष्य की 
गति नहीं हो सकती । वह मर कर नरक में जाता है। श्रतः पितरों को 
पिण्ददान के लिये पुत्र का होना नितान्त ग्रावश्यक है। मनु जी का 
तो यहां तक कहना है कि पुत्र की उसपसि केवल नरक से बचाती ही 
नहीं परन्तु खर्य के मार्ग को खोलने में भी एक निश्चित साधन है| 
झआाप कहते हैं किः--- ; 
पुत्नेण लोकाज्ञयति पौत्रेणानन्त्यमश्नुते | 
श्रथ पुत्रस्य पौत्र थे अध्तस्थाप्रोति विष्टमम ॥ 
मनु अ० ६. छोफक १३७. 
अ्रांत- पुत्र के जन्म लेने से मनुष्य खगादि लोकों को पाते हैं और 
पौत के जन्म से खर्ग में चिरकाल परय॑न्त अवस्थिति शेतो है और 
प्रपोत्न की उत्पत्ति से सूर्यलोक में निवास किया करता है। इस प्रकार 
मनु जी पुत्र के साथ २ प्रपौन् को भी स्वर्ग का साधन भानते हैं । 


जैन सिद्धाम्त इस के स्बंथा ब्रिपरीत है। भद्रवाहु सहिता 
हें लिखा है-- 


पुत्रेश् स्‍्थात्‌ पुण्यत्थमपुत्रः पापयुरमवेत्‌ | 
पुत्रयन्‍्वी5फ्टश्यम्ते पामरा कशयाचकाः | ८ | 


[४४१ ) 


हृश्टाश्तीयंक्॒ले5पुत्रा: पईणयकल्याय मागिनः । 

देवेमंपृथ्यपादादजा: ' लोक॑त्रेय विंखोकिनः | €ै मे .' 
अ्र्थात्‌- यदि पुत्र की उत्पत्ति ही पुण्ववानी का लक्षण हैं तो सेंकड़ों 
पुत्रों बालों की दु्मति होती क्यों दिलाई देती है ? इस के विपरीत पुज- 
रहित तीथेंकर पांच कल्याश के भागी, त्रिलोकदशों और इन्द्राद 
से पूजित पाए बाते हैं । 


जैन सिद्धान्त के अनुसार पिता के कर्मों का भोक्ता पुत्र नहीं 
आर पुत्र के कर्मा' का भोक्ता पिता नहीं हो सकता । दोनों को अपने- 
अपने फर्मो' का फल खतन्‍्त्र रूप से मोगना पड़ता है। यदि पिता 
दुश्नरित्र और पापी है और पुत्र रल्कियावान्‌ है तो पिता को तो अपने 
कर्मों का दण्ड हायश्य भोगना पढ़ेगा ही | पुत्र अपने शुभ कर्मो का 
शुभ फल्ल पाएगा। घचम से उत्तम पुत्र भी पापी पिता के कभतों को 
घोने में कभी समय नहीं हो सकता । पिता की सृत्यु के प्रश्मात्‌ पुत्र भहे 
हो पल के कल्य/यके लिये कितनी कियाए' कक्‍्योंन करे किन्तु दे सृताध्मा 
के लिये सब ज्यय हैं। जेन शार्जों में भाद्ध किया का कोई महत्व नहीं 
है | पुत्र ऐहलोकिक आ्ावन्द का कारण बन सकता है, पारलोकिक 
किया में पिता के लिये वह कोई महत्व नहीं रखता यह जेन दर्शव का 
सन्तब्य है । 


मनु भी ने द्िजमात्र के लिये ब्रह्म यश्, पितृ यह, देव यश, 
भूत यह, तृयञ्ञ ये पांच यश माने हैं। इन शब का सच ' करते हुए 
झरइब कहते हैं कि ., 
अध्यापन॑ अहायक्ः पिंतयक्षस्यु तर्पशम्‌। 
डहोमे देषो वक्षिशोंतों शृयक्षोभतानि पूजनम्‌ # 


के 
* 4 की पठ /-+*, शॉेनु झ०७ ३० की ढक, 7 


( ४२ ) 
०-२२ ऋ ऋ ऋ- -+ ##ऋछऋछऋछे 


अथोत्‌- शिष्यों को अध्यापन ब्रझ्म यज्ञ,  पितरों को क्षय पितृबह, 
होम करना देवयश्ञ, जीवोंको अन्न की बलि देना भूतयश, ऋ।र अतिथि 
का झउदर सत्कार करना त्यश कहलाता है। 


वैदिक भर भ्रन्थों में अशें का बहुत अंचा स्थान है| अाक्षस 
प्रन्‍्वों में यशों का विस्तार पूलक बशुन तथा विधान मिलता है। राजा 
के लिये राजसूय, और अश्वमेघादि यशों का विधान है। अहुत से यशों 
में पद्युवव का भी विभान है। यश के लिये पशु को मारना भी पाप 
नहीं समझा जाता उल्टा आये के जन्म भें उत्तम गति पाने के लिमे 
उसे सर्टिफिकेट मिल जाता है | मनु दी का कथन है किः- 


यहाथे पश्चयः सृष्टाः स्वयमेव स्व 
ग्ज्षम्थ मूत्ये सम्स्य तस्माशझे वृधोड्वचः ॥ 
मनु झ० ४, शटो० ३१६. 
आर्थात्तू- सवयंभू अह्मा ने यश के लिये श्रौर यशों को शसृद्धि के लिये 
पहुझों को बनाया है। अतएवं यज्ञ में पशु का कथ अयच ब्ैर्थात्‌ 
बच जन्‍्य दोष रहित है । 
ओषध्यः पशवों दृक्षास्तियेचः पक्तिशस्तथा । 
यह्मा्थ निधन ग्राप्ताः प्राप्लुवन्त्युत्क्तीः पुनः ॥ 
पन झ० ४. छो० ४०५ 
होषधि पशु वृद्दादि और पही ये सब यश के निम्निति मारे जाने 
पर फिर उत्तम योनि में अन्म अहरा करते हैं। 


इस प्रकार वैदिक धर्म अन्यों में हिंसामय -यक्षों का विधान 
मिलता है। कुछ एक वेदिरू विक्ञगों ने जो दिला में विश्वास नहीं 
करते वैदिक मन्त्रों का अर्य झपने दृष्ठिकोश के अन्कूल ऐसा किया है 
कि जिस से हिंसा विधान के प्रतिपादन का निवारण हो जाता है किन्तु 


( ४ हे) 
हा 2222200:०५०२०००२०००००००:०००००-०-०> >> 
जद अयास सफल' महीं कहा' जा सकता क्योंकि मौसकार्थ संख्या की 
विशेक्रता को लिका' नहीं सकता | जहुत से लोगों ने!जहां समय" हों सैंकेा 
है पहिखा: अतिपादक पाठों पर प्रदेष्त की भोदर गाने कह भी गिव्कल 
अजय किया हैं। काल्पनिक युक्तियें तथा' स्वमन्तब्वामुकूलअर्थ बासाविक 
सत्य को छिमाने में कभी भी समय महीं हो सकते ।|' 


उपयुस् वैदिक गक्ों से छाद पाठक 'जैनयकों की तुखना पकरें | 
हेंमचन्द्राचार्य ने लब्वहज्ीति में जैन राजा के लिये पांच ग्रशीं'फेत 
बिघान किया है-जैसे-- 
दुष्ट य बण्डः सुअंनस्य पूजा, न्यायेल कोशस्य च संप्रवृद्धिः । 
अपक्षपातों रिपु राष्ट्र रक्षा चैंच यज्ञा कथिता सुपाणाम्‌ ॥ 
पू० ६ कऋोौ० ४ड. 
शर्थात्‌:- दुष्ट को दण्ड देना, सठबने को पूजा करना, न्याव से खजाने 
को बढाना. किसी का पक्षपात न करना और शश्तु से राष्ट्र की रचा 
करना ये राजाओं के लिये पांच यज्ञ हैं । 


जो लोग जैन धर्म को कायरों कह घर्म मानते हैं और मैन 
सच को शत्रु के सामने शीक्ष पत्तन की कह्पकंदः करते हैं उत-खो 
बेनियो के प्रथम बशा और अन्तिम को ऋषर विशेष व्यास देनर जादियें। 


सैन राथा * अहिस फ्सम्लेश्षर्ल:” का उपायक होते हुए भी 
आपसी दुए घुरछूप को बना दल्ड दिये नहीं छोड़ सख्त ! जौयि:बह 
४ झपक्तभद २ का-प्रयम यश से नया घणिक, साकत्क है।।- इण्ड देंसे 
समय न्यायाधीश पक्तरात रहित होना चाहिये। जैन राजा में ये दोनों 
शुंख क्लिप्रकार प्रा्चीम॑ काल में भ्रटित हॉते रहे हैं बृंदद भौीने लिखे 
द्टान्स से पाठको को भली भाँति शत हो जआाएवरः- 


[ ४४ ॥] 
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प्राचीन तमव में मत्तव देश की यवघानी रत्यपुर में प्रशापति 
कासक राजा राज्य करता था। उस के पुत्र का नाम अन्द्रयूत वा जो 
कि बढ़ा ही दुए और दुश्रित्र था। रत्नपुर में एक कुबेरद्त सेट 
रहता था बिस ने अपनी कत्या का पाशिअहस बहां के रक अ्रेष्ठीपुत् 
भीदत्त के साथ किया | कन्या बढ़ी ही रूपबती थी | उस के सौन्दर्य की 
महिमा चल्धचूल के कानों तक पहुंची | जबकि विवाह संस्कार हो रहा 
था तब चन्द्रचूल उस सुन्दरी कभ्या को बलपूर्यक हरण करने केलिये 
लोगों की बड़ी भीड़ में पहुंच गया । 


राजकुमार के इस दुष्टाचार से लोगों को बढ़ा दुःख हुआ। 

नगर के पश्च मिलकर राजा के पास गए और रावकुमार की हस 
नौचता की शिकायत की | राजा न्यायप्रिय था और पक्षपात करना तो 
जानता ही न था | जब उस ने अपने पुत्र की दुश्वरिभ्ता की बात घुनी 
तो उसे उस पर बड़ा कोध आया। चस्द्रचूल को राजा के सामने 
लाया गया । राजा ने उसे देखते ही तुरंत झ्राशा दीः- 

तदालोक्य 'किमिल्येष पापीहानीयते द्र तम्‌ | 

निशा शूलमारोप्य श्मशाने स्थाप्यतामिति ॥ 
झ्र्थात्‌ः-- इस पापी को यहां लाने की क्‍या आवश्यकता है ! इस को 
तो शीम ही शमशान घार में तीखे शूंभ पर लडका दो । 


राजा का मन्‍्जी बढ़ा बुद्धिमान था। उस ने राजकुमार को 
दण्ड देने का भार अपने ऊपर ले लिया। वह राजकुमार को जंगल 
में से गया और वे जैन भुनियों की सेवा में उसे दीक्षा दिलाई। 


, बह थी बैन राजाओं की न्याय परागशता और निष्पक्ध दण्ड 
विधान । न्याय के लिहासन पर बेठ कर वे पत्रपत नहीं दिखाते थे । 
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बुए 'को वुसड देना इस प्रथम यश का ने भज्जौभोंति पालन करते ये ! 
दे दुष्ट दुइ में मेद्र नहीं शममते थे । दुष्ट चाई पक में उत्पन्न हुआ हो 
जाह शय महल में; दुए तो दुष्ट ही है; अतः उस को दण्ड 'हाचहय 
मिक्षता ब्रादिये ओर ददुड भी ऐसा जो कि उस की तुछुथा के 
अनुकूल हो | 


हेमचन्द्राचाय ने लिखा है कि जो राजा न्याय में स्थित रहता 
है। चोर, धूर्त और दुष्टो को दण्ड देता है दद्द सीा ख्र्ग में जाता है | 
इस प्रकार उन लोगों के लिये जो जैनचर्म में वीरता के अभाव की 
कल्पना करते हैं और इसी कारण जैनियों को कई प्रकार की अन॒चित 
उपाधियां देने का साहस कर बैठते हैं। जैन राजाओं के प्रथम और 
अन्तिम दो यश पर्यात उत्तर होगा | किसी भी धम के शास्त्राय कान 
से परिचित हुए तिना इसके ऊपर ढीका टिप्पणी करना कहाँ तक ठीक 
होता है इस की कल्पना पाठक स्वयं कर सकते हैं। 


काय अन्त में मैं जेन राजनीति की एक विशेषता और बताना 
चाहता हूं | वह विशेषता वैदिक राजनीति में नहीं पाई जाती ! चक्रवर्ती 
राजा तो वैदिक और बैन दोनो की नीतियों में पाए जाते हैँ । वैदिक 
घममं में चक्रवर्ती पद को पाने के लिये अश्यमैध और राजशूय यशों का 
विधान है। जैन शास्त्रों में चक्रवर्तों बनने के लिये राजसूथ झोर 
अश्वमेघ यशों का विधान नहीं मिलता | जेन घर्म में भी चक्रतर्तीत्व पद 
पाने के लिये जब युद्ध करना पढ़ता होगा तत्र हिंसा श्रवश्य होती होगी 
ही किन्तु बैन घर्म प्रन्थों में बल की परीदाके लिये झन्‍्य भी अ्दिसामय 
उपाय बताए गए हैं। दिंतामय युद्ों, के स्थान पर जक्षयुद्ध, दष्टियुद्ध 
और बाहुयुद का विधान है। इस में नोहुयुदइ प्रणन रदा है । आबः 
जब दो राजाओं में वुद्ध होता है तो दोनों पद्ष को लाखों की संख्या में 


[ ४६ | 
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सेमएं एक दूसरे पर-टूड बढ़ती, हैं। कोई बोर राजा हुए तो सेना के 
सब र युद्ध में चले गये ।:ल्‍नहीं तो अकनर सेनाएं ही लड़ा करती हैं 
ऋरजाका अपने झाप को महलों में या किलों में' सुरक्षित रखते हैं। 
इस प्रकार वो व्यक्तियों के राज्य लाभ के लिये सहस्तों विपाही यु भूमि 
में अपने जीवन खोबैठते हैं | बैन नौतिशञों को यह बात ठीक नहीं लगी। 
इस कारण उन्हों ने बराहुयुद्ध की प्रथा चलाई | बाहुयुद्ध में केवल दो 
विरोधी राजाओं का ही युद्ध होता था| सेना ठस में मान नहीं लेती 
थी | थो राज़ा जीतता उस से पराजित राजा अधीनता स्वीकार कर 
लेता | इस तरह सेनाओं के युद्ध से जो लाग्बों व्यक्तिय्नो का संहार 
होता, यह बच जाता | जैन ध्मंग्रन्थों में बाहुयुद्ध के बहुत से उदाहरण 
मिलते हैं। कहते हैं कि नेमि महाराज एक बार अचानक हो भगवान्‌ 
कृष्ण की शत्तशाला में चले गए। उन्होंने श्रीकृष्ण जी के चक्र को 
कुम्हार क' चक्र की भांति घुमा दिया। शाहूँ घनुष को सूणाल की 
तरह, कौमोद की गदा को लाठी की तरह उठा डाला श्रौर पाश्चजन्य 
शंस को खुब ज़ोर से बजाया । शंख ध्वनि को सुन-कर कृष्ण जी को 
किसी शत्रु के आते का संदेश हुआ और बह तुरन्त ही शल्त्रशाल्नर में 
आ गए। बहां उन्होंने नेमि महासज को खड़े पाया । दोनों ने बल- 
परोज्षा के लिये बाहुयुद्ध को ही उच्चिव समक्ता ओर फिर दोनों का 
बाहुयुद्ध हुआ | 








इसी प्रकोर भरत थ्ौर बाहुबलि का युद्ध भी बहुत प्रसिद्ध है। 
पहले दोनों क्री सेनाए' लड़ने को उद्यत थीं किन्दु दोनों के प्रधानमत्रियों 
ले सेनाओं के युद्ध में बहुत जन संहार देखकर यही निश्चय किया कि 
दोनों का बाइयुद्ध हो और अ्रन्त में हुआ भी यही । 


इस प्रकार जैनसबनीएि में युद्ध के विधान में “अहिरा परमो० 
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अर्म'” इस मिद्धान्त 'का बदुत ऊंचा स्थान है | इत छोटे से लेख में 
पाठकों की मशीमौति पता खल' गभा होगा कि हैन चर्म धासंव में बीर 
धर्म है। जो लोग इस से अन्यथा कल्पना करते हैं वे जैनभर्म के मर्म 
से अनखिश हैं| उन को जोडिये कि ये मैन शाश्यों का अभ्यपन करके 
इस के महत्व को समझें | इस के साथ २ मैं बेन कुलोत्पन्न सआआमों से 
भी निवेदन करना “वाहता हु कि वे नाममात्र के जैन होने में ही गोरव 
न समझें । उन को श्रपनी प्राचीन संस्कृति और प्राचीन सौरव को 
कभी न भुलाना चाहिये ! यदि वे श्रपने पूर्वजों के दिखाए पथ पर 
चलेंगे तभी वास्तव में सच्चे जैन कदलाने के योग्य बन सकेंगे | 


हुआ # %#:4% ##%+८९ ४९ कक 


धमं में व्णव्यवस्था 
हू कक कक भकभक ५ ##$४४ऊफऊड डी 


जैसा कि पहिले भी बता चुके हैं वैदिक, जैन और बौद्ध ये 

नों घर्म ऋति प्राचीन काल से साथ साथ चले आए हैं अतः तीनों 
का एक दूसरे पर प्रभाव पड़ता रहा है। तीनों घम्मों के अनुयायी एक 
दूसरे के सिद्धान्तों को समय २ पर श्रपनाते रहे हैं। और एक दूसरे से 
प्रभावित होते रहे हैं। निस्सन्देह तीनों का जीवन चिरकाल से पारस्परिक 
धंधर्षमय चलता रहा है। ओर प्रत्येक ने अपने अपने सिद्धान्तों को ही 
एक मात्र कल्याण का साधन माना है किन्तु यह संघर्ष ऐसा ही था 
जैसा कि तीन सदोदर भाइयों का होता है। तीनों घम्मों के घर ग्रन्थों 
को यदि सृर्म दृष्टि से पढ़ा जाय तो उसके निषोढ़ में झति प्राचीन 
भारतीय स्म्यता की एक ही कलक ह श्गोचर होती है। तीनों धर्मों 
की गहराई में एक हो संस्कृत छिपी मिलती है| ठीक इसी प्रकार जेसे 
तीन सहोदर भाइयों में पारस्परिक मतमेद के होने पर भी मातृस्नेह् का 
भोत समान रूप से ही यहा करता है। अतएव वेदिक, जेन झौर 
बौद्ध इन तीनों में किसी एक के सिद्धान्त पर उसी के दृष्टि कोश से 
बिवेचन करना या कोई नियंग देना उस मन्तब्य के साथ झल्याव 
करना होगा। किती भी विषय का विश्लेषण तीनों घमों के दिद्धाम्तों 
को ध्यान में रखते हुए तुलनात्मक दृष्टि से ही करना चाहिये | ऐवा 
करने से ही बह सुन्दर और निर्शयात्मक हो सकता है। झतएव बैन 
धर्म में वर्शृब्यवश्था के विश्तेषण के साथ साथ वैदिक और बौद्ध पर्मा' 
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में ब्शब्यवतुदा क्री जरिशुड़ी क़पदिशदक्षंतःलिशान्पीअकाशक्क़ दो जाता 
है। तोनों घर्मो' की साथ सांथ प्रयति होने के कारण तीनों से यो एक 
कूसकें वही. समाजिक व्यवस्या पर सदा ऋंव कालाओ उसकी 
जमेज्चक नहीं: की जा बल्ती । कानइतरिक हार्मिकत जोड़ राजनेजिक संहीर 
सभी देंत्रों में।कह मश्रात्र झा दिखाई पडता हैती |. 7४ ४७» 


ही 


४ केंदिक कस व्यकस्था |... 


चाहों पेड़ों में सब. से. प्राज़ीन_ ऋडनेद माज़ ज़ादा, है। हूब पर 
के दस मंडल हैं।. भश्नम नौ मण्दक़ों में कड़ींभी बयुकातर्पा का 
विज्ञान नहीं पना जता | दशम मुंडक्ष हें.कर्यत्रवात्रा कप विषएण 
म्िक्ञवा है. को इस. प्रकार है: . मय 


जाहारोउत्य राजम्यः कृत्त: । जा 
उड़े तद्स्‍थ सर पर शुद्ीडायेतती.. 


इस मंत्र में अकाल की शरुख' से, जुंभिव को भुजांझों के, मेश्व 
की उरू से और शूद्र की पैरों से तुलना वा उत्पत्ति ध्यान देने कौग्य/हैं। 
४. ह,+ शक ४ 3), * 
इस मंत्र के काधा३:#९१महुद:फ़े श्रिदाओों ने! मे किक: कराक- में 
जन्सगेरें “वन्बबसकक सिद्धदों करने को कोशिश को है किन्तु भाषा विशन 
के फॉग्टती ने यई सिद्ध कर कक है हके ऑल्येद के दुांत्र।संडल की 
रंचमी प्रथम हैं मण्डल केआुत काए-की! है। दम मंकत की नाश 
से ही यह बात तिद्ध हो जाती हैं कि उतद्ी भाषा मयभपी म॑ंडहों की 
साझा के फिलाज्रकार, हो है । चर: हत्गेदिक पुता:मे दस स्यवस्था 


हद कहती. 98 -। चैक 


( ४० ) 





| वर्ण व्यवस्था का प्रारम्भ ॥ 


बह शब्द का आर्य है रंग (0०05 9०७700) । भारतीय झआारग॑ 
होगों का रंग गौर और वुन्दर होता था। कृष्ण भा काते वर्ण के 
द्राविद् आदि जातियों के लोग भी भारत भूमि में बसते थे । आय 
जाति का काले रंग की जातियों से कुछ काल तक संघर्ष भी रहा | 
ऐसा प्रतीत होता है कि आया ने उन कष्ण वर्या जाति के लोगों से 
जिन्हें ये अनाय वा दस्यु कह कर पुकारते थे अपनी उत्कष्टवा की 
मिम्नता प्रकट करने के लिये ही बर्ण शब्द का प्रयोग प्रारम्भ किया 
होगा। बाद में जैसा कि ऋग्वेद के दशम मंडल में मिलता है शमाज 
को आह, ऋतिय गेश्य और शद्र इन चार भागों में विभक्त कर 
दिया। प्रारम्भ में यह ब्णा व्यवस्था कर्म गत थी अन्म गत नहीं । कोई 
भी पुरुष अपने उच्च यानीज कर्मो ' से आद्मण, छजिय, वैश्य या शूद्ध बन 
खकता था | यह कारया है कि वैदिक घम के प्रसिद्ध ऋषि विश्वामित्र 
बशिष्ठ और दोर्धतमा आदि अज्राक्षण होते हुए भी अपने उत्कृष्ट कर्मो' 
से ब्राह्मण पद को प्रात हुए | मनु जो महाराज भी इसी रुत्य की पुष्टि 
करते हैंः--- 

जआइाशतामेति बाह्मणरचेति शूद्रताम्‌ | 
४ अर विद्याद श्यासथेब चथ।॥ 

मतु १२०/६४/ 

क्र्याद्‌ जिस अकार शुद्ध आदाश बन जाता है ओर बाहण 
शूद्र का जाता है उसी मार क्रय और बेश्य के विषय में भी 
आामना चाहिये । 


कुछ काल के पश्मात्‌ ब्य के स्थान में जाति शब्द का भी 
प्रयोग होने लगा। वैदिक साहिश्य में सये प्रथम यह शब्द काश्वांवन 


६ छएस 'परदेष३ी 0३० फेडे- |4मे+ पाक2 + ८ 4. धमकछ तलतडाचकअोस्अअबंशोब पारा ७. 
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औत यूतमें मिज्ञठा है। 6में (सका प्रयोग बर्स' के ऋण में कही किया 
किन्तु परिवार या कुल के अर्थ में मिक्षता है। परम जैसे २ ब् 
व्यवस्था ऋम्भ शिद्ठ अधिकारों में फंसती गई दोसे २ बर्ण के स्थान ं 
जाति कद कर प्रधोय विशेष कप से होने गा । हस्त मे भाति शब्द 
कर प्रश्येय इतना श्िक प्रगक्षित हो गया कि ढझे शब्द उसके सामने 
लुत सा हो गबा। भ्राज कल भी हमारे देश में स्तर जाति शब्द का 
ही प्रयोग होता है। आक्षण वर्श, जत्रिव बदां, दोश्य वर्दा ओर शूद्ध 
बर्स के स्थान में शाक्षण जाँति सृत्रिव जाति, वैश्एे आंति श्रोर शूद्र 
आति का प्रयोग करते हैं | ५ 


॥ अनेक जातियों की उत्पत्ति ॥ 


प्रारम्भ में अब बर्श॑व्वस्था का गुम शुरू हुआ तो थार ही 
बर्स ये | आज की भाषा में चार जातिय थीं। इन्हीं चार जातियों में 
से झाज की सैंकड़ों जातियों की उत्पत्ति किस प्रकार हुई इसका पता 
बहुत कुछ मनुस्मृतिसि चल जाता है। मनु जी की राजनीति के श्वनुतार 
ज्ाह्मण को तो चारों बर्णो' की कन्याओं के साथ विवाह करने का 
ऋझषिकार है और बाकी के वर्ण या जातियें झपने से नीचे किसी भी 
बरस की कम्या के साथ विषाह सम्बन्ध कर सकती हैं किन्तु अपने से 
डच्च बये के साथ नहीं। 


शूद्रद भायो शूद्स्य सा व सवा च विशः स्थृते। 
ते भू स्वाचेष राज़ ताश्य स्वायाप्रजम्सनः ॥ 
मनु ० झ० ३ श्लोक ११, 


श्रषोतः- शूंदा ही झड़ दो स्त्री दो सकती है पूढ़री नहीं। बैरव को 


( ९ ) 


हि -3077०::.-::2:0:.3-2-3-2५,,५०५५३-७०३०३०५३३०-7----::--->>: >> ७छछछछ 


दिए बचें की झोर शुक्र . खमिय-को हशिया,' वैशमा तप्ए कण, 
€ २08 चारों ब्ों' +की कम्याक्षीसे द्ताह करनेका अभिकार 
है $ $ 

* - हारी वर्दी अपने ९ वर्द में विवाह समाम्द फरेके जी संतोन 


उंरपभ्र करते हैं बह संतान ही' शुद्ध बरकिण, करतिंव, वैश्य और शंह 
मानो बातों है। जैसें:- । 


सत्र अब हु दुस्‍्थामु फललीप्यक्ताेनिषु । 
आनुलोम्येन संभूता जात्या क्ष वात्त एव ते ॥ 
मनु श्र० ०. छोक ४० 
श्र्ात्‌ः- इनमें कार वो" में संमर्श आशतओीलि विवाहिता रित्रयों में 
खनुलोम क्रम से जो संतान उतन्न होती है जेसे ब्राक्षण से त्र झाणी 
"में को पृ उत्पन् होगा बह आकर कहकावेगा | सत्य से कत्रिया में 
'उस्पन्त ऋषिष, पैहेय से वैश्या में उत्पन्न वैश्य होता है । 


इसके विपरीत जैसा कि मनु जी ने ऊपर भिन्न कर्शा में भी 
उच्चरोत्तर विवाइ का विधान किया है उस से जो धन्तति उत्पन्न होती 
है बढ़ी शव ढी.वैंकड़ों जातियों को उसचि में मूल कारण है। उनकी 
में भी मलुस्मृति में पर्यात विवर्स मिलता है बैसे:- 
ब्राह्म शाद श्यकन्या यामम्वष्टो नाम जायते । 
निषाद: श्ट्रकन्यायां यः पारशव डउच्यते ।। अ० १०. छोक ८ 
ृत्रियाच्छू दर ऊैल्यायोँ कं राचार विहारंबान्‌। 
शुदववपुजन्तूरंो नाम अंजोयत ॥8॥ 


दबधकाओ “पं यां सुतो अन्नति जातितः। 
बेश्यास्म राज॑िप्रांगनां संतों ॥११॥ 





'आाह्षाथादुत कम्करयामरइूतो -त्राग्न. जाकके। +। 
श्राभोरो5स्वष्छ कसयामापोगकरतां हु म्िसाणा।.॥$३)) 

खारो जिष्शर एक द्रायां ऋरणया आबत्ति पुकास! 4, , . 
सुद्रतजालों निकायातु स मे छुष्कुशसः साहब: ३, । 
चतुजोतस्तथोप्नायां श्वपाकः इति कीर्स्यते ! भा ५ 

देहकेल, त्पस्वष्छपाफुत्पणे केश इच्यद़े ॥१६॥ 

ट्विआतयः सवरणोष्ठु, अनकत+ बतास्तु सात । ह 
तान्स्विन्री परिश्रष्टात्‌ वात्यानिति विनिर्दिशत्‌ ॥२०॥ 

ध्रारग्राशु जायते पिप्रात्मापात्मा भ्ुजेकददक़ः |. 
आबमन्यवाटथानौ च पुथ्यधः शैरव एच च ॥२ ॥  *,ै 

अक्लो मल्ज़श्ध राज़न्याद व्राद्यानिष्छिविरेश अर | 

नटअ करणर्लेब ससो दृक्हि वए च॥।रेर।.. , , 
भ्र्योद्र:- त्याग से. स्वादी हुई वैर्म करझू में जो कोई पृत्र उप 
होने वह 'ग्रमड! कहता है। श्र शुद्ध कल्या में जो दत्पज् होने बह 
निषाद? कड्ठाता है उसी को पाराक्षव भी कहते हैं ॥८॥ 


क्षत्रिय से ध्याही हुई शुद्र कम्मा में उत्पेश्न पूर्ण ऋरकस वाला 
दोता है उसका स्वभाव कु धृत्रिय तंथा कुछ श्र से मिलता जुलता 
है। उसी को 'उअ' भी कहते हैं ॥६॥ 


हे >३* त््फ़ (7 छा हु 
फीीतकाफ काम , की ,कन्दा में भो एज उसके १४ 
'कालिकालदा बात है॥, ५ . आधा ) 0 कप 


' पैकवे ३० मय औगा कर्याइा बाय के; कर्म! 
>झरेकड मेने बढ कार्कनं आाकाहिए #िंडालकी) इुंपो 7 अउशेमती में 
जायमान वासक वेशश! कहा बात है गलत + २७ 


( ४४ ) 
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शूद्ा में निषाद ढारा उत्पन्न पुत्र “पुस्स” तथा शूद़ से निषाद 
कन्या में बायमान पुत्र कुक्कुट कहे आते हैं ॥१८:॥ 

छता द्वारा उंगभ् कन्या में जन्‍्मा हुआ पृत्र *शवपाक? कहां 
जाता है। नेदेह से अम्बड नाजी कम्पा में उत्पन्त पुत्र वेश' कशलाता 
है॥ १६९ ॥ 

दिजाति की सबर्सों कम्याओं में उत्पन्न पुभ्रों का यदि बशोपवीत 
संस्कार न हो तो वे *आत्य” कहे जाते हैं ॥॥ २० ॥ 


ब्रात्व संतान से पापात्मा “भूज॑कण्टक” पुत्र लन्‍्मता हैं। देश 
मेद्ट से हसो को 'आवस्थ', 'वारणान', पुष्पन्त “तथा “शैख भी कहते 
हैं॥ २१ ॥ 

छत्रिय जाति की जात्य से उत्पन्न पृश्र, केछ, मठ, निज्छिकि, 
नडठ, करण, रबस., तथा द्रविड्ञ कहलाते हैं।। २१॥ 


आजकल उपलब्ध सूत, झाभोर निषाद श्रोर शैल श्रादि 
झतेक जातियों की उसल्पत्ति चारों बर्णो के अन्यवातीय गिवाह सम्बन्धों 
से किस प्रकार होती गईं यद मनु दी की राजनैतिक व्यवस्था से पांठकों 
को भली भाँति स्पष्ट हो गया होगा ! 

इ६ के आतिरिक्त शोगों के भिन्न भिन्न पेशे यां ध्यवलाथ भी 
झनेक नवीन जातियों क्री उत्पत्ति में नडीन कारण बने । जैसे सोने का 
काम करने वाते खज्मकार या घुनार, लोडे का काम करते वाले 
लोदकार वा लुद्दर, भमढ़े का काम करने वाले वमंकार या यमार, 
बस्तर बोने का काम करने वाले चोबी, झौरकर्म करने बाते नापित या 
माई, तैल निकालने वाले तेछी, कर्त बुनते का काम करने वाले 
खन्‍हुवाय था जुलाहे, शप्रादि ऋतेक सातियों के नाम उनके कर्म था 
व्वकष्ताय के आधार पर पके । 


( ४४, ) 
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इस प्रकार वैदिक झ्लिद्धाग्व के अनुसार भश्रत में झानेक खाहिसों 
की उसपसि होती यई।! वैसा कि पहले भी बताया जा चुका. है कि 
आष्यैदिक काल प्रें तो बर्श॑म्यवस्था कर्म से ही मानी जाती थी जन्स से 
नहीं | इसी सत्य को पुष्ट करने बाला एक कछोक शुक्रमीति में भो 
झाता है :- 


विश्वामित्रो बसिश्रय मतंगो नारदादयः । 
तपोविशेषसंप्राप्ता: उत्तमत्व॑ व जाविता ॥ 


आर्थातः- विश्वामित्र, बलि, मतंग, और नारदोदि ऋषि तप के 
प्रभाव से उत्तम पद को प्रास हुए जातिसे नहीं। “बॉल्मीकि शमावश 
के कर्ता महर्षि वाल्मीकि के विषय में तो सब जानते हैं कि ग्रह किस 
प्रकार नीच जाति में उत्पन्न हो कर भी राम की महिमा से क्रितने 
डल्ल्च पद को प्रात हुए। चक्रवर्ती महाराज की महाराश्यों सीता को 
भी उन्होंने अपने आ्राभम में झाभ्रव दिया था। 


विस्तार भय से इस तेख को अधिक न बढ़ाते हुए अनन्त में 
मैं यही बताना चाहता हूं कि वैदिककाल में वर्शाव्यवंखा कर्म से ही 
मानी जाती थी | उपयुक्त विवरण से पाठकों को इस सत्य का मलीभांँति 
पता खल गया होगा । ताज कल की जन्‍्मगत वंस॑ध्यवस्था की भयान॑- 
करता वस्वेदिक काश में न थी। इस का प्रचार बाद में हुआ और 
यहां तक क्द्राकि नीच से नीज काम करने बाला पुरुष यदि आहाय कुल 
में उत्स हुए। होतो बह जाति को मेहता को ढींग हांकने में कोई 
कसद बाकी नहीं रखता | शुद्ध आति मे मैंद! 'हुआ पृ उततमतसे उंसम 
आवरण करने घई भी नीच माना जाता है| बहुत से ,अश्ानी पुंदप 
सो शहर की करा पढ़में पर भी अपने आप को आपबित आमने कमाते 
हैं (इस को मूखंता की पराकाउ! हो कहा' ब्रा उफया है। भह कही-ही 


( ६ ) 


प्रकमंश कींआत हैक वर्तताल जाश्तीय मशरात्य के घिघन में तदियों 
से सही आतते' दिशू समाज" के इस शश्यायृश्व के कशंक को घो 
काक्षषाई । 


॥ जेन वर्ण व्यवस्था ॥ 


ठीक वैदिक मन्तव्य की तरह ही जैन धर्म भी अपने मैनघ्म 
ग्रस्थों के सिद्धान्तों के अनुमार कर्ममिद्ध ही जाति या वर्जाव्य॑य॑स्था 
मानक रहा है । िक्कंदेट दैल बम्माह्षास्त्रों में यत्र तन सस्मयल बस्खुं» 
व्यदुक्ता, की भी जखक मिल्दी है । जैसेः- 


#समान कुंलशीलादिभिः अंगोत्रजवैवाहय मः्यत्र 

गहुविरेशेश्यः /?. घर्मीविन्दु पु० ४ 

श्राजंकन जो जैन समाज में वर्णाव्यवंस्थधा प्रचलित है बह पैन|गमो के 
सिद्धान्तों के अनुसार नहीं कही जासकती । वर्तमान जैन समान में वर्णा: 
व्यवस्था जनम से ही साली बाब्रो है। केद्राक़िक रूप में भते ही कुछ 
लोग करमंगव; भरी: साज़ते हों. किल्दु लकपरेूूप भें जत्पस्ढ़ की ही प्रभावता 
है।औोई भरी बेन सादु जेस्पय्तों का पुकार 'रूप में शान दोते दूए 
सी किती नत्य-काति के शुप्तोग्य और अधिकारी पुरुष को दी देल़े 
का जाहत नहीं कर ख़छा । करिल्ारे तो, न तो आावकों क्री दा का 
पात्र की कह रह तक है ओर अ अवहार मानो की. सुकिया ही हत़को 
जैक परिजाशों में अतीकरों हतकी है। इत का मूक रख यह कपदें 
अन्‍्म सिंद कहास्ववस्था का ग्रार्ननह है को जेश घर्म का कपना सिदाल्त 
मही है । मेरे किंयार से कद पैश्किसम्बदा! का दी दैश धार पर प्रभाव 
हैं।प्यक बैंत सबेदत्त अमझ्त हों बई ओर, मैंग राग्मौति-जुत ग्रारः 
सेयलिथी।कार्फ फ्कशमव सेजकी ब्रेगा बरक्क.वैंड्िक:! प्ले कि पानिक 
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प्रशाविढ़ होली ग्ता। भेगऋ ;#शंम्ाकता. में (ही. कहीं; कृत विवाद 
चंल्कायदि कर्मों में भी बैठ अयत देदिक विख्ुव) 0: शामिल 
बता आंगा है ।।शत के शतिरिक दोओों के: तेंः जाहसरिक 
समआस्य -भर्सि बक्‍फीय काल से क्रिस किसी. मतेततः के पे 'ऋऋयो 
३३ ऐसी रिक्ति में एका' दूसरे को अवाजों! के अभाव से यु: आना 
शहिन ही नहीं शरक्मय!|:भी हों, जाता पौ (अंत इसे ॥००३७०# 
के समय की जैन सम्पता' कोर . मश्िरियाति भा बरी बरते हुई 
सेन सिदान भी कॉमता कसाद जी. भ्रपते अींदत मेन इतिताड़ के 
के दूसरे भाकः में लिखते हैं*+- ये 
हे न्‍ | ाल 
४ हसः शमत का' भारतीय तम्ताव, आइए उषिकर ैहय 
जर शूद्ध ब्ों में बिमकः या। अाप्याश भरदि मी थे। मवदाद्‌ 
महावीर के अम्म होने के पहले ही आादाश परे की प्रधोगत थी। 
उसने शेष गयों के सब अभिकार हजिवा लिये ने। कापने को पुलवंनिं! 
और झपना झार्थ साथन करना उसका मुकय प्येष गा यही कारण था कि 
उठ समय आहाखों के अतिरेक्त किसी को भी जर्म कार्य और बेद पाठ 


दर ह 


करते को आश नहीं थी | गाझगेंतर ब्खों, कै लोन नीचे, ,वमूके । 
बाते.पे | शूट झौर जिब्मों को मनुष्य ही जहों शमका सज़ा: का। 
किम्ु पं हक उज़.,च्थ, | औ खर है। फाहुलदिक 
है. खतर उअठ5३8-॥ ब्रा १ #97 म्शपुर 
फरपत्फड़ जो; ऋटदे कहता मद 
कि पप्पू 8 में< भाक़क कोई 5 मेष मरी हैं आर ॥# गा 
आन अक़ा है +: पिख्ले दी: मस़: मास्क इन शातों, का बार 
करके. के। लिए मापन कहे! मैत्ी (होल एज, अल्रोवत, 


४ डक 5 कु कह करके | है कक | एड9 जय के 
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” डोहुशों की बात आने दीजिए आवंक तक लोगों में से बातिं 
मुँह" अबवां जाति गा बुले मद को दूर करने के शाधु भरने करते 
चै। राध्ता चलते एक भीवक का समागम कुछ ओरह्मशों से हो' गधा 
इसका अपने आंति मद में मशये किन्तु आवक के थृक्ति पक 
बयमों से उमका' कह नशा काऊूर होगयी। वे जाये गह कि मलुष्ये 
के 'शरौर में बर्श भ्राकृति के मेंद देखने में नहीं आते है; जिशसे अंग 
मंद हो। क्योंकि जाझणा आदि का झद्गादि के साध भी रर्भावाल 
इसने में जाता है। बैंसे गो घोड़े श्रादि की झयति का प्रेद पशुन्नीं 
में है ऐहा जाति मेद मनुष्यों में नहीं है क्योंकि वदि आकार भेद होता 
तो ऐसा मेद होना संभव था श्रतः मनुष्य जाति एक है। उसमें 
कातति झथना कुल का झामिमान करना पृया है। इक उचवर्णी 
माक्षक भी गोममांड शामे और वेश्यागम्न करने से पत्ित हो सकता 
है ओर पक नीच ग्रोत्र क्य मनुन्य काने झस्के छाचरण हारा 
दालमण के गुछों को पा सकता है। 


्ं भगवान्‌ महावीर के :दिव्य देशों में मनुष्य मात्र के लिए 
व्यक्ति स्वातनय का मूल ख़न्‍्तर गर्मित था । भगवान्‌ ने प्रत्येक मनुष्य 
को आवरण उसके नीच होथवा ऊँवपने का मूल कारंश मोनां था 
उन्होंने आह कंदा कि शैतीन कर्म से चेले झआाए हुए जीव के अाचर्रश 
ले संझ हैं। जिसके ऊँचा श्रायिरण हैं उसको ऊँथ भौंभ 
और बिंसकी नीच अ्रार्धरंश है उंसका 





रद 
दर 
4 
५ 





८: झट०-----<&&>###ऋ ऋ-लछ  ऋतआ कर रन कनपभ 
'बाति भ्रथ॒वा कड़क दी पुत कई ही । ७0% 


तब भारत में विश्व प्रेस की पृण्य॑ घारों की कंटेंट अवाइ नहा। 

ब्कमा गुक़ों की ड्रपाहड.बडइ, के + जलाया, (किर शड़ः 
उपर क़से आभिशाल.डी शेष ह्‌ रद$4 तह ही गु्खों को, गढ़ह शेड 
की फ्रोशिश् करते थे | क्यकूमार सेठ को हो देलिए |, हुत े,! 
आदर करके दृ्ाट्‌ शरेजिक ते झपूनी पुरी दा बिशाह | उतने चर 
'दिवा भा और उन्हें यृर्य. देकर कपते सज़ाव राखानित्ारी बना 
हिला का । वही बात इतड़े पहके , हुए सेठ सविध्कदस के है 
| 
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चटित हुई थी । बह दैह्त पुन होकर प्री राजबाहिकारो 
इश्षितापुर के ग्रलढ़िदावन प्र? झाकढ़ . ड्रोकर काने 
भालन स्रमुचित दीति से क्िग ब। सेठ प्रीक्षिकृर ४ 
अवसेन से झ्राफा प्रकय ज्ेश़र राजा काश था। हयंद्रपा 
ऋण्वेषश के आभार से ड्िड़नों को यही कहता पढ़ा! है 
रमय ऊपर के ढीन कर (कद, भ्निक, कैद) को पृत्कड़ में 
में शक ही मे । क्ड्लोंकि राजा, सस्द्राड़ झ्लोर ड्िभाड़ि शीयोरे बेडव 
के ही सदस्य यें;; जिम्होंते अपने को उच्च सामा्किद्र 
लिया था भरतुवः केसे श्रिक्रकंन होने ज़रा किस. में, 
परियर्तनों का होता सम्भव पा | वरीक महुन्द हाका। करद्ाई, करन 


५ कैब १ 


्ुः 


* 


न्‍ 
है हुआ 5. ह| 


” मिलते हैं शौर वह केवल तथवबर्द के हो पुदष और नीच काकानों 
के तम्ब्न में नहीं हैं मरिक नी पुरुष और ठंज खियी के भी है रे 


कोने करा कमएुक बी इत कल हय पोषष शिएा 
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कन्या वृश्णीते रुचिते स्वयंवरंग्तोदर्मू 
;। + * ऑलीनमड़क़ीय , था, ऋसोनास्ति हवयंवरे॥ 
पछ पक कफ में गई हुई केल्य अपनी देखें कै ऊ 
सुदेंध की बरेशे करती हैं । वहां कुलोंन औरे अकुलीनें की 
नहीं किया | हब मुच उंध संभवे विंवांद दें अ्तिवेशाल 
था | थोरो ब्शों के श्त्री पुरुष शॉनेन्द परश्पर विवाह सम्हेन्ध करते से । 
इतना ही क्यें, म्लेंबंढ और वेश्याओं अं।हि से भी विभोद होते ये । 
राजी जेशिक नें अरंझसो से- विवांह किया थो । बिशके “दूर 
से मोिंगामी अ्रमंनर्कुमीर नामक पुत्र अम्मा थो । वैश्य पुश्र॒ ओव॑ंधर 
मै सत्रियं विशधधाथर गयड़ वेग की कम्बा भन्यर्यदशां को श्वयंधर 
है आज स्वेयंबर में कुलीन 
झरकुलीन की मैद भाव मंहों था। बिदेह "देश के 'बेरकी तिलका 
फिर के सेंजा सोवित्द की क्यो के 'रेक्यंबर में ऊपर तीन कणों 
बीते पुरुद भ्र|ये वे । जीवनधर कुमार के के औसा ने ने अर ने 
फिंद्रक यन्में को देव कर औपने मामा” की' कम्वां' के साथ पाकिप्रहण 
किये! मद । पंसलन देश के राजो की कन्या” का से विष दूर करके ठसे 
मी शीग घर-मे ब्वाक्ष था | वर्क चुप पीतंकंर का विवाह: राणा 
+शक्सेन को पुत्री के साथ हुआ था। ' विवाह सम्बन्थ कहते हें जिस 
| इंकार कर्स मेंद का धान नहीं रला भाता था जेते ही भर्म। विरोध भी 
| 'उसबें'कषक नहीं था । व्शुमिभ ओोडीं जेंस ने किन्तु शत -की नी 
(न भी आदेगे थी । साकेश का-मिगारं सेठी बैल था किस ठसके, 
“>कुश्ककदन का विधाइ/ नोडपंसोमुगौही सेट अतंसन की: मुत्ी क्रिद्लाजा 
से हुक बा] अक्ाट,केबिक के पिया उपरश्शिक्र-ते जता विवाद 
एक भीश् कन्या से किया था। 


संग्बन महावीर ”' के निर्वोशपिसंन्त मम्देरीकीं महानान्दिन्‌ 


[४१ ॥) 





विवेक । इसकी राफियों 'में से एक शुता (ली थी" किससे महापतां 
का जन्म दुआ था।' बकरी के भेह्ी याल्ित ये। उन्होंने! एक विदेशी 
क्या से विश, लि का १,.औहूंढर. सेट अब ,विदेश में .नोपाबंन 
के लिये गए ये तो, वां से एक पक के धो ये जिसके 
उनका, कियाई हुआ था । व, काल के पर, से हा 
पुराष बसे छावदश, झयका, नायछुमारें कै बिवार , है 
हुए वे। सराशतः, उस सेमव विवाह सम्बन्ध कंरने के 
बस्थन नहीं था । दुशील और गुरपाली कन्‍्वों के शोबे उत 
उपयुक्त बर विवाह प्रेंचा' के अनुसार 


ये 


जा 


कर सकतो या ! स्वेंबर कीं 
विवाह को उसम सममता जाता था । हि 
इसके झतिरिक्त उत्तराध्ययुन के र६ थे स्रभ्वंबन कीं महाम॒नि 
की कया किस जैने ओबक से मूली है। ब्राहक कुक में ठंलभन दुआ 
एक जयघोष नामको याशिक आह था। उस शभ् फेक 

महामुनि अमझ करते करते २ वाराश्सी नेंगरी में पहुंचे 

कर बाहिर एक ठ्कत में दहर गए ।, ढ़ शक्षम- दल पुरी में 

विजय्मोष साधक! वेदफरंगव जत्हस:बश कर राव था|. उस ,लकामें 

अह डुलि घिछा के शिग्रेयढ़ा । दस साधु को." देखते “ही आड्िंक:ने 
पनिश्वी देने, से। इतफ़ार कर /-दिका ओर कहा।कि जो /वेंदडारंगस, 
वाशिक और स्योतिः शास्त्र को जानने वाले हाक्मश हैं: उन्हीं को 

खा लत 
उत्तर पाकर ने, रद ही हुआ शोर न प्रत्भही । कक हा 

हुँम वेद, बह, बर्म मह.404:8 को समझते हो सही हो। 

> बदि"आामते सेतों वर्ताओो चह फामिए माहाय कंनि के पकड़ उस रदेसे 
(पर हंकमर्थ था । उबने 'हाथ ओढ “कर, काहः।"महांददि) पैण, 
>यढ चर औोरपरमॉक्स आय को हके कथाओं के [र्माका भव को /भकि 


६ दधै१ ) 
नो /ऋू॑ 


प्रकार पंफाा जा सकता है? बह अंताढर मेक संशय दूर करों! 
फरवास्प्ताब का वर्धान करते हुए महादनि ने रहा:-७ ४ 


, नं मुविदषण सुमणो, न झोंकारेंश बस्मणों। 
न मुणों रण्ण्वासेां, कुसचौरेश न ताबसी ॥३३१॥ 
समयाए समझो होई, बम्मचबैरेण कस्मणी | 
साणेश् य मुणी दोई, तवेश होई तावसों ॥३२॥ 
कृश्भुणा वल्मणों दोई, कम्मुसा होई खत्तियों । 
बईलो कम्मुणा होई, सुश्दे हवई कम्मुश्ा ॥३३॥ 
श्रर्थात्‌ः--- 
कोई मनुष्य पुरुष सर मु'डाने से भमण नहीं बन सकता | 
झोंकार के आपमाश्र से हाह्मण नहीं बन सकता | बहु में ब्रा 
करने से धूति दृहीं बन सकता और न ही कूश चौर भारण से तरस्वी 
ही बन सकता है । 


समता से भ्रमण, त्रह्मचय ते श्राक्षण, शान से मुनि और 
तकतवा करने से ही मुनि का जा सकतो है। अाक्षण का कर्म 
करने से मलुष्य ब्राक्षण घन जांता है | धंजिगं का काम करने से 
पतन, वैश्य का काम करने से वेश्द और शूद को काम करन दे ही 
श्‌द काता है । 


मदामुनि ने कहा कि इस प्रकार उत्तम गुणों से युक्त जो 
बस में दिज़ोत्तम हैं वे हीं प्रमात्म तत्व को सममते हैं । 


हैसी प्रकार की क्या उाराभक्ड़ धृत्र के १2वें ऋष्मयत .में 
मी भ्राती है । गह कषा इशिकिशी भुगि की है। हरिकेगी नि .#ा 
अन्‍्म एक शाम्दाख कुल में हुआ तह । तड़का के अभाष हे ने, &क 


6 #$ $ 





अखिद्र महर्ति को ! थे भी म्रहमक्ति को धरह!जव फिला के: किए 
'बश मदडप' में'गए सो थाशिकों ने उनका तिरतकार किया; कौर आशा 
हैसे से इन्कार कर दिशा वाशियों-की कष्टि में ये किए? (के. पान 
ही ने थे। उनकी (रि नें यह मचध्दत के मिजम, पांव: बनडे कि।-शिपे 
मंकाश कुंश में अप्म सेग्स फरमावश्यक शा | जम हरिक्रेशी भव, मि 
भिक्धापात्र का बाध्यबिक स्वरूप बताया तो वह उन्हें कु खध्ता ,ओऔर 
शक्ति में मत्त वे महामुनि को भारने कगे । शलप्त्न अछ्कों ने मुनि 
की रखा की और आरने वालों को दब्षित दंड दिया। इस प्रकार 
शरुनि के सतप्स्तेज का वक्मत्कार देखकर सब्र जोग हैसन गन गप और 
कह्च+-- 


दीसई वबोविसंसो, जाइविसे 
सो इरेवत साई व्रत (४3४ गे 
अर्थात्‌! 


तप को विशेषता लॉडार्त दिलाई देती है और जाति की 
विशेषता कहीं दिखाई नहीं देती । और चोट्डॉंल का पुत्र 'होकर 
बह हुलि तपेथयां के प्रभाव॑ से इतेगी बढ़ी ऋंडि को आंत 
॥ 


आए प्रकार बेत्र खत्पों में यहां भी, बच पक्‍ास्का का प्रदत्त 
झाता है । बहा वर्स व्यवस्था कर्म से ही सानी भें है । शतम 
को कोई महत्व नहीं दिया जाता। निस्लन्देह उसमे कुल में उस्फनन 
कोना आंधी तरह अभ्की दहि से दैशे! बात का किश्तु तमात 
लि लाइर काने के लिए हत्तन कुल ? में” कम /के +शक््य हे। ठांस्म 
माही के हिना ' भी कैत समात्र ल्‍्यें पदमानर्यक-का । केसे कर 
शरकरँया "की फिर्या फ़ो,-लैन कैसे के आदी सीकेरेंद >भगरात्र जान 


है दि 9) 
&*<>ऋऋछछऋऋऋऋनछऋऋन॑ऋणऋओँििऋओंऋऑऋ॑-छ 
स्कॉमी ने आंचा' था . और *व्यके प्रवचचण को आग्लिल सीखेंग्रा 
अनभान्‌) महत्रीर सकी ! तक उरे सं.थेंदं* स/बाहिन, जम 
से ' मानते और “प्रकार कराते /रहे हैं। इसी सब की पति 
/““देन विदा भामक' पत्र में कयबान प्रशवीर क्यांती के बन का 
'लिले लेख में जैन विद्वान बुनि भ्री कि झमर ऋन्‍्द की आम? 
मे भी की है । - * ., हि 
आप लिखते हैं।-' 
+दरकीलीन शूद जातियों को भी भभपषान्‌ के हारा 
सहारा धाप्त हुआ । जंगवान जहों भी गए वहां शर्म प्रथम 
संदेश ले गए कि मनुष्य जाति एक है उसमें जातपात की 
विशाग छी कल्पना करना किसी प्रकार भी उचित नहीं । 
के ताक में भगवानु के किचार कर्म भूलक १, जाति 
भगवान्‌ आज के उपदेशकों के समान मांत्र उपदेश देकर शो प 
हों यह बात नहीं । हरिकेशी जैसे चाण्डालों को झपने 
सम्मानपूर्ण, झथिकार देकर उन्होंने जो कुछ कहा बढ़ 
दिया । झामस सहित्द में. एक उदाइरमा देता 
अयवाद किसी राज्य अस्दारात्ना अथवा जाया 
में बिराजे हों। हां पोक्षायपुर में शम्दाल कुम्दार 
उनकी पतित कचुता का वह उज्जवल आदशं है जो 
चर्षों तक झजरे अभर रह कर संखंर को शममाष का 
शा ; 
३ हि | दशक +, 


'प ।हह प्रकार शाज्ीय शेतिशतिक दंत $तकानर प्रमन्‍हों के सड़कों 
'को शह सलीभोरत जता चक्म. गढ़ दोगा कि ऋषादिकाओ ! मे 
जैन चमे में गशंज्यकशमाः की अर्वादर कमा पलक ही. उही है। आका 
"पूसक भही आजकल ' कॉयकत में 'ओे कम्मा कूलक बनी हुई! फैलनर 


गा 
44 5, थ् 
| 55 5 ॥ ५३3 हे 33% ७ मैं 


आओ! 
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धरमलाबाकाओों 5० 


इतर जो" का हंस सिने तीज कि 
धर क फ आपका 


कक 34५ 


रा थोडों में वर्शव्यवस्था॥ ' ''' 


हे हैदर इंमिकों आर! 57०] कु क्र 
किन्‍्दे सका प्रधोग जाति के अर्थ " (न 
हम इन्द से बोध का 








गया 
3 [804 8 हा 
"है कट ही (जीव व क्र $ ४ तो, छष्ड मर 
भूल का ( हे क कम ब् 
सी बन्म'मूंलक नहीं ।' कोई + उत्सूम देरम्‌ जम बर 
का बेन उकती थी बोई ० हर 
फिरे' क्मेशे' जाईश! वैशेथ का ह्व ६ 
ब्यबस्थी में भी बौद्ध॑म मैन पल 'कमारत। ्य 
जैने धैमे में भों बोलीव में उत्तम 203. ढ्ं 
श्ररि रॉिमेतिई ता आये अमि्क कई पर्स अन्दी। 


अ्यवेस्थो को ऋतध अईर्श इर्तिय पेंट [पु ही हे हे 
का पशन्य ० 8 


भंगवैनि 
'्गाईंय ४] मर मैं इम्सी यो पद सिर” को सेन 


तीनों 40004 0५ ४8० 
के पूष्र मत ँ जिले प्रहड, 


220 है: । पक 5 
शा बे है। आई पपेव मे किया 
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में तलवार केकर छत्रिय वर्यो की, उरू से चलते का. संकेत करते 
हुए गैश्यवर्श की और चरणों से श्दों स्प्चि की | ऋषभ 
देव के पुत्र सत्नाट भरत ने शास्त्र पढ़ाते हुए मुख से आदाणों को 
दैदा किया । 


इस के झतिरिक्त कल्पसूत्र में बो महावीर स्वामी का जीवन 
चरित्र दिया गया हैं उतते भी जैन घ॒र्म में ऋत्रिय की उत्कुश्टता 
लिद्ध होती है । भगवान्‌ महाबीर स्वामों पहिले देशनन्दा ब्राह्मणी 
के गर्भ में ग्राए। तब देवताओं ने सोचा कि सारे तीथेकर स्त्रिय 
के उत्तम कुल में जन्म लेते आए हैं झतः बयह अच्छा नहीं दुचाप 
कि भगवान्‌ महावीर स्वामी को ज़ाह्मण के कुल में जन्म सेना पढ़ेया । 
देवताझों ने हरिनेयमेशी बेवता को गर्भ परिकतंन का कार्य सौंपा। 
झान्त में हरिनेगमेशी देवता ने देवानन्दा ब्राक्षणी से ठस गर्भ का 
झपदहरण किया और भिशला छत्ाणी को कोख में उस गर्भ की स्थापना 
की । कुछ विद्वानों ने इस गर्भ परिवर्तन को असम्भव माना है और कुछ 
मे रज से बीरय की प्रधानता सान कर भग्वान्‌ महावीर को ब्राक्णा 
बताया है किन्तु यहोँ हमें इन बातों से कोई मतलब नहीं | यहां केबल 
इस घटना का उल्लेख करने का यही अभिप्राय है कि जैन धरम में 
बोद्ध धर्म की तरह ऋणिय जाति को ऊंचा भाना गया है। जैनघर्म 
क्योंकि भोद्धधमं से म्राचीन है अतः शंभव है कि वर्रान्यवस्था की इस 
मर्यादा को बोदों से जेनघर्म से अपनाया शो | 


अस्ठ, बौढू जातकों में यत्र तभ ऐसे कई कथानक मिक्षते हैं 
लिन से बौद्धबम का कर्ंगत वर्शाम्यवखा को मानना सिद्ध होता है । 
एक कआ में एक छृश्िव राजकुमार किसी सुन्दरी के प्रेम में फंस कर 
कुम्दार झौर रंतोइबे झादि के काम को भी करने लगता है। इसी 


(६ ६७ ) 
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प्रकार एंक राजकुमार श्रपनी बहिन के लिये शांज स्थांग कर बैश़न 
धन बाता है।. 


पाध्ात्य विद्वान राइस डेंविड्स भ्रपनी 'जोदध भारत' उछ00॥ 
880 पैत७ नामक पुखक में लिखते हैं: 


"प्राब: सभी शप्ताजिक प्रदत्य की भेखियों में क्री एुशथों के 
पारस्परिफ बिवाहों के ग्नेक उदाहरण पुरोहितों के 'प्रमंरत्यों श्रें भी 
पाए काने हैं। केवल गही नहीं किम्मु ऊंचे ब्णों के पुरुषों का नीच 
बय की स्त्रियों से विवाह कौर मीचवर्श के पुरुषों का ऊंचे बस की 
कम्बाश्रों के साथ विवाद इस के अनेक उदाहरण पाए जाते हैं |” 


बहुत से विद्वानों का तो कथन है कि अन्मभत बर्शव्ययखा के 
बविरद्ध महात्मा भुद्ध ने को श्रावाज उठाई थी उसी के परिशाम स्वरूप 
श्रौद्ध घर्म विश्व सें व्यापक रूप से फैला । महात्मा भुद्ध के अन्‍्स के धूर्य 
कोल में जन्मगत बर्याव्ययर्ता बहुत भच गक रूप भारणा किठे हुए थी। 
डस समय भारतीय समाज में ब्रात्त ही समंसर्का ये । उन्होंने अम्फात 
बर्संव्यवस्था का प्रचार करफे (माज से अनुचित लाभ उठाया, कौर 
अपना सवा लिख किया। उन्होंने वममगत वर्शभ्यवत्वा दी स्वाधन्‍ता 
करके बारों क्कों के लिये प्रथक्‌ पृथक कामूतो की इजना को बिनमें 
इपने लिये ऋयुचित दवा की व्यवस्था को और छोटी जातियों के लिगे 
अधुवित कठोरता की रपबत्या दी | शूद्ध जाति को अत्यापश्यक शिक्षा 
आदि भ्रगैक जौवन को सुविधाओं से बॉवित किका। आंहाशे वर्ण के 
जोर ठेश सभव अपने उल आचरण से पतित होने शग गए ये भर 
सानवता को भूल यश थे। ऐसे थुरग में महात्मा बुंढें का अध्म हुआ। 
महात्मा चुद ने अन्यविश्वास, श्रत्यायार और बान्पाव का पूर्शीशरक्ति से 
विरोध किया और शोगों को कल्यांशं शिवा। इसी सत्य कौ पुष्टि करते 


(बढ ) 
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के वैदिक विद्वान ० गंगापूताद को एम. ए. अपनी हमे का 
मामक पुस्तक के १६ पृष्ठ पर लिखते हैं:- 


* बुद्ध के प्रादुर्भाव के ः में घोर 
अन्घकार का था। वेद 54 ०43 कह रे कं. 
धर्म अवनत होकर निरर्थक इृत्य और हिंसापूर्ण “यशादि' का स्वरूप 
प्रहण भर चुकर ता | कैदिक वसव्वककया ओ आरम्भ में गुकक मोनुसार 
यी बिगड़ कर अंश परम्परागत जातिमेंद में परिक्तित ही धई थी । इस 
का यह पंरिशाम हुआ कि आं्रण लोगों ने फेबल “जम्म से” अ्पनेकों 
बढ़ा मान कर वेदाष्ययन तथा उन सद्गन्‍्यों को त्याग दिया मिंनक 
कारण उनके पूर्वजों की समुक्तित प्रतिष्ठा की जाती थी) यह सदाचारिक 
ओर धार्मिक भ्ृषः पतत केवल ब्ाक्णों तक ही,लीमित न य्दट सका । 

* सस्पातों कोय भी भार्मिक-शान आन्तरिक्र प्रवितता, सुशील 
आदि बे द्ोड़ कर तरत्या का बाहरी झाड़म्बर दिल्ललाने को 
रखते थे। साधारण शोग भी मैसे सीपे, सच्चे, पत्रत्र ओर सदगुरा 
सम्पन्न भ रहे जैसे कि वैदिक काल में थे। वे लछकीर के फकौर और 
विलाश प्रियद्य के: वेशे बन गए । प्राचीन आयों के शाप्विक भोजन 
का स्थाभ आभिषाहशर ने छीन लिया। उसे शास्रौक्त सिद्ध करने के 
अभिष्नाय से यहों में पशुओं का वध किया जाता था और उनके मांस 
से आदुति दी जाती थी | 


कक प्रादुर्भाव के,समझ वैदिकपरस था यों दिये कि झज्जों,, 
की समाशिहद हिकृति इस प्रकार, को हो।गई ओ | बुद्धदेक: के ददग 
पश्चुगढ्रि दाल ओह, ब्तमेद्र इन. थो हुराइबों का बढ़ा अभाक़ पढ़ड3 
उन का ब्ोड़ड़ शझोद पेस-पूर्फ दृद॒म्‌. एम के बाय, पर इतसे ज्िफसार 
7 छे रक प्रद्माह को गसद सका ।. उद्कर-"पढ़िक अपदक्ष इस 





(. ३६. ] 


निहद ओह कम्याग्रेदाएएं जारिनेद के विश: शेंपरम करने को उसके सी 
गया। और! इंसमें'ठन्होंने- भनुष्यभान के लिये”सुश मेंस और डेनेके' 
थ्राघार के लिये विशेष उत्ताह दिखाया। वस्तुतां मेंहे' बुराई रैली 
अखिक हो गई थी कि बुद्ध भसवान्‌ के पूर्ववर्तों अनेक प्रस्थकारों ने भी 
उसे बुरा कहा था। सामाजिक, ,धार्मिक और राजनैंतिक 7] 
इस 'आर्लिमेद की' व्येपिकतों ही गईं थी। यहीं तक कि देश के कांदूले 
पर सी इसे का प्रभाव पढ़ चुका था। ठंसे समय अक्षिंदृ, चैंमिगे, 
वैश॑व॑ श्रौर शु्रों के लिये (पक पृथक कायून बन गए यें। ऑंणों के 
ऊपर अ्रनुवित दया और शूदों के साथ अनुचित कठोरता का व्यवैहर 
कितना जाद्य था । ये बा़ें, कहुढ़ - किसों कक नह यहाक बरी बी । श्र 
कितने ही प्,थ्िक भौर गुआावात्, क्यों. हों. परखु-त़ को. कन्‍्हें अ्शकि, 
शिक्षा देने का ही कहीं प्रबन्ध था और न उनको सकाज में ही कण 
प्रतिष्ठा थी। वे लोग इन बेड़ियों को तोड़ फेंकने के अबसर की तक 
में बेढ़े ये,॥ वे हु निईंग, छा के पंजे; में: पुसे।हुए ये, किक के. उन्‍्दें उच 
धोड़ाइडी के अंसगे थे बुरी तरह अधिकृत कर राफ्ड- था।। उतकी लाक्षत+ 
थी,कि इस/गिकति- में इर्जितंड़ ३६। दिल ऋयांत! अकृक् कडिय कौर 
वैशबों, में श्री ऐसे केक: उम्यशाय उदूज, अकति- पुष्प के शो उल्कीहम « 
लक्षसा/से पक्का मत रफ़ते मे। भरता ऋऑंगीत' कारक अंडा क 
और इस विचार के लिये असापररुक फृररड्रितक की: आतिकमशकक के , 
थी कि समय आवेगा जब लोग इस हानिकर प्रथा के विदद्ध वुद्ध मचा 
कर शपनी/वेडियोको तोड़ कातोंरोः )-कई झकतर भ्रातंगा !रावकुलो- 
त्पकष एक झतिक ने घोषेशश! की कि सर्मेजे' मंभुष्प की स्थिति जंसेसे” 
नहों“पतजुत हुसें से होड़ीः है। आासोक्य-अनुफ्कखशके जोरों और इकमि्त)/ 
हो #्रए+ फेशीकशा में कम कजाफीओं इंह आंड़)क॥ अंजुपतदि कक शिफोो। 


फ 


(७० ) 


बातें बुनते होंगे | बहुत से द्विजमसा झ।व॑ लोग भी उनके पवित्र बारयिक 
ठहं शव से सहमत हो गए और बौद्ध धर्म देश के एक सिरे से दूसरे 
लिरे तक फैल गया |” 


इस प्रकार महारप्रा चुद्ध ने जम सिद्ध आतिन्य्यवश्या का 
विरोध और खण्डन करके ठल कहलाने बाली जातियों के अन्याव 
श्रौर श्रत्याचारों में पिस्रती हुई दलित जाति को अपने गले 
अं | और मनुष्य जाति को मानवता का सथा माय प्रदर्शित 
॥। 


भ्रगस्‍्त १६४० के “अ्रनेकान्त' पत्न में श्री /० थी. एल मैन ने 
महात्मा बुद्ध के उच्च कुल और उच्च जाति के विषय में महावाक्म 
इस प्रकार दिये हैं। 


“ऊंची जाति, पुराना कुशल, बाप दादा से पाया हुआ धन, 
पुत्र पौन्र, रूप रंग आदि का जो अभिमान करता है। उसके 
बराबर कोई मूर्ख नहीं । क्योंकि इन के पाने के लिये उतने 
कोनसी बुद्धि खर्च को | किसी बुद्धिमान ने कहा है कि जो लोग बढ़े 
पराने के होने की दोंग मारते हैं वे उस कुत्ते के सदश हैं वो 
सूखो डी मियोड़ कर मगन होता है [” 


पदान्‌ पुरुष के शत्झ हें--(१) जिसे दूसरे की निन्‍दा बुरी 
लगती है जोर ऐसी बात को अनसुनी करके किसी से उतकी चर्चा 
नहीं करता | (२) जिसे झ्रपनी प्रशंशा नहीं सुह्ती पर दूसरे की 
प्रशंवा से इप होता है। (३) &ो दूसरों दो सुख पहुंचाना हापने 
बुल से बट कर सममता है। (३) जो धोटों से कोमलता और 





दबा भाव तथा बड़ों से भ्रादर दस्‍्कार के श्ाश व्यवहार करता है। 
ऐसे पुरुष को मदापुरुष कहते हैं । केवल धन था ऊंचा, कुल या 
यात्रि और हजिकार से महानता नहीं खाती ।” 


झनेक भ्ोग्य विद्वान और देश हिलैयो पुरुष जिनरों कीर्लि 
को स्यत्रा हजारों वर्ष से संसार में फरा रही है, प्रायः नीचे छुक 
से उसपर हुए ये। ऊंचे कुल और ऊची लाति का होने से बढ़ाई 
नहीं आाती। प्रकृति पर ध्यान करो तो यही दशा जड़खान तक चली 
गई है कि छोटी वस्तुओं में बढ़े रत्न होते हैं--देखो कमल कीचढ़ से 
ही निकलता है, सोना मिट्टी से, मोती सीप से, रेशम कीढ़े ग्रे, ज़हर- 
मोहरा मेंडक से, कस्तूरी सूग से, आग लकड़ी से, मीठा शहद मक्‍्सी 
से, ( “४'प्रहात्मा बुद्ध” ) 


इस के झतिरिक्त बोदों में ओो शुद्धि का प्रचार था बह कर्म 
मूलक वशध्ववस्था फे कारण ही लल सका। यदि बौद़ों में शुद्धि 
का प्रचार न होता ते। बौद्ध घ्म इतना महान्‌ घ्म कभी ने बन पाता 
जितना कि झाज है। 


इस प्रकार वैदिक, जैन बोद इन तीनों महान्‌ धर्मों में 
बरशव्यवस्था प्रारंभ से ही जन्म से नहीं मानी जाती थी किन्तु इसका 
आधार योग्यता पर झवलम्बित था | श्रो ममुष्य विद्या, सत्य, 
सदाचार, अध्ययन श्रौर अष्यातितक ब्रिथा में उत्कृष्ट योग्यता प्रात 
कर केता था वह आाह्षश कन जाता था, ओ बीरता के काम्र में 
नैपुण्य प्रात करता था यह छत्रिय कटलाता था, जो वादिज्य और 


ये | तीनों बमों के विद्धाभ्त किशी भी व्यक्ति को देवरेग से शुद्र कुल 


| छर ) 


प्र लजक्दोले फेकारश/ जार्उम्म नोखें कॉर्थ' ढरते को बाप मेहों 
करतेस्येट ।! खानवः समाज का संगठने यॉग्क्ता'करौशः अंश्ृृल्ला की 
ठिद्वान्तों पर अ्रवलग्बित' बह! देशंकाल' पेश परिस्थिति! 'के? 'पीरेवेसेंने 
के कारणा वैदिक, जैन और बोद्ध तीनों घममों में मेदक विच्मर अवश्य 
उंटोत होते गंए' किन्तु तीनों के  झान्तरंतल में एक ईी' संस्कृत की 
मेक पूर्ववतू' हो विद्यमान हैं)। ल्युद्ध भाग्तीय जीवन रेज़ा श्रत्ि 
प्राचीनकालें से तीनों (धर्मों का भ्राधार रहो है। अनेक युगों से 
भारत के जीवन के प्रवाह को प्रसारित करेंने बाली सरिता एक ही हैं। 
किन्तु प्रवाह मिंत् हैं। एक हीं एृत्च की अतेके शास्त्य हैं और 
एक ही सूर्य को अनेक किरणे हैं। 









(० ६०7 44 ९०. 404 (५) (2 ५०)+ 
जैन पमं में स्री का स्थान है 


ग्रीललाएजाकटाउ लाउदाएताए सार 22243 


झनेक तद्ियों से भारत की प्रायः सभी जातियों और धर्मों में 
र्रो का स्थान बहुत गिर चुका है। उसको मनुष्य से नीची श्रेशी का 
तमका जाने लगा है और झनेरू सामाजिक सुविवाए जो पुरुष को 
प्रात हैं ली उन से वंचित है पुरानी रूद़ियों के रह में रु हुए और 
अपने को एक मात्र प्राचीन भारतीय संस्कृति का खज़ाना मांनने वाले 
बहुत से लोग राज भी जब कि संसार के और भागों के शौग बहुत 
आगे बढ चुके हं स्त्री जाति को पुरुषों की काम वासना की तृति का 
साधन या सम्तानोत्पत्ति की मशीन माज उमझ्ते हैं। उसको अबला 
कद्दा जाता है और अनेक दुगुंश उसके सिर पर क्षादे बाते हैं। 
बहुत से दोष दो प्राकृतिक रुप में जन्म से ही उसमें माने जाते हैं । 
पनु महाराज जो लिखते हैं किः- 


स्वभाव एव नारीणां नाराशामिह पृषराम्‌ | 

अतो5योज्ष प्रमावयग्ति प्मरदाय्ु विपश्चितः ॥ 

छाषिद्वांसमल कोके विद्ाम्समत्रि था पुंत्रः । 

असदा झूत्प्थं तेतु' रामकोभ्रवशानुराम्‌ | 
झत्रोतूः-इत लोक में पुरुषों को विकार अत्य क्र देय पह तो 
वारियों का लगाव ही है, इसी ख़िये, बुद्धिद्धार पृस्ष भाहियों सो औोरोे 
कभी झतामघान नहीं रहते । शंक्ारमें कोई मुझ हो, वादे दिद्ात, फरसकोज 
के बक्षोमूत हुए पुरुष को रिवर्या नाश कुमाय में लेवा सड़ती है। 


( ७४ ) 





क0/आपन है:अह छह खाता जात है के रह जा का हडगिव 
श्र युरुप को दूषित करदे। उसको कुमार्ग की ओर के, अहं। 
;महापनी जुबुफत कें। 

उत्तम ओ ठहरा | वह न है-# स्त्री को दूषितं-कर 


8: 
(कम पर हु हिंद बगल 
हे पा 


और उन्हें पुदःःबुत्ञती/अरों ।:छतारे:दुअथ से ख्राहक्ज्ानता से 
हम परवशत्रा: “के वफ़ने उमूक्कें।प्री ऋरषऋ्रलकों कोउसातछुभार सके 
और उनके दुष्हरिणाओरं मे जिकेड। 7 5. 07769 
[| कक है“ हम; (१7 
और की पर ती ही बह” शीमि उनों की 
तक 'अजरतौब हम 
स्किल में रे काति के बहिए की" छसडी १ 
कि बहमंकाला सम ६ कातः परे कप 












है? ईया की है । बेल कहते! हैं?॥ रहे रहें कर 33 
चाफ्रिय' भी रोश यो हों” एंव को? शाधवार' हैं।मि तुरंत डिली 
नएपे इसे कहे क सो जोक सा उाला३ है।। कीकपदि पक 
छे उन्दुए नहीं तो दस, बील पाठ हो जितनी भो भाई भक्की; 
रवि के लिए, एस अकल़ है हित खत का प्रति तोः-- 


एशजपुपपंटो कहे रेस. 


शिंवंधया+ « 4*2ककंश्रन-क है * 


इरपातु:-पकि उ्दे।हुर स्वशाव का कि; भ्रच्संग९ हो, इज + हो पी 
अप झकख़बा कर्षन दो: क़ज़ी:को /त्ादिए किक कमी उड़ता जपका 
न क्र | कर 


पति की हो बने ली हो शी वा 
बीना जाहिर पक ऐंठा करने से ही भा मेँ, औीईत झड 
दसी पति को पा सकतीं है। गह आदशश पृष्ष ते फेक्ल श्त्री के लिए 
ही रिक्ां रखा. की की आस्कुदो कह) तो! पुड़ण को उसके 


जब बह काने का लीजिए हा है। को एस कम वही इस 


फ़ी किक एक ऋ्ति के शीजिके हें ही की: है । 


- टली तू की का 
श्री दान का ४8० है 

मुल्क ऋतिक गे।॥सपते) केस किकेाठ ड़ ; कमोलकः ऋकाओंं: से 
तुरुत इस महामख्त्र की रखना कर दी | ॥ 


फिर ज के; माह तर िकीओं 


(58 ) 
"७७ -७####ऋऋिऋाऋनऋबे#>>>>55424242224-+ऋछए 


झायोदु--उब ढानों से उत्तम दान भाव़ोदान करने का हैं | दृत 
प्रकार सजी को रुपये पैसे को कह दान की सास्री; भी 'बताशा बगा.। 


* भन के लोगी घरानों में तो कन्मा को विही आजकल नो 
प्रवक्ित है! ' 


पुत्र के जन्म पर लोग बचाई देने श्राते हैं और कन्या के 
जन्म पर सब की जानो मर जाती है । जित रिजद्ों के सब कन्यायें 
उत्पन्न होती हैं लोग उनके दशेन करना पाप सममते हैं और पति 
उनको छोड़कर दूसरे विवाह कर लेते हैं। बिस स्त्री के कोई सन्तान 
न होती हो तो दोष चाहे पुरुष का ही हो किन्तु वह भी स्त्री 
के गले मठ दिया जाता है। नव विवाहिता क्यूं के आने के बाद 
जर में यदि कोई दुघंढना हो जाए तो वह भी उसी वेचारी के कर्मों 
का परिणाम समझा जाता है। अभिक कहां तक लिखा जाय 
दुनिया भरके दोष स्त्री पर थोपे जाते हैं । महाभारत के अनुशासन 
पं में लिखा हैः-- 


अच्तकः पत्रनों शृत्युः पातालं बरकासुखम्‌। 
छुरधारा विष॑ सर्पो बढ़िरिस्येकतः श्लियः (३८।२६ 


झथोतः--बम, वायु, सृत्यु पाताल, बडबानल, छुरे की धार, विद, 
सप और झ्रप्मि के साथ नारी की तुलना की जा सकती है। 

,चिरकाल से चले झाते र्री जाति के इस अपमान के प्रवाह 
में परम भक्त महात्मा कबीर दास भी बह गए । ज़रा जब को विधार 
घारा पर ध्यान डाशियेः-- 


०१० सका होल सु के संग ॥ 


| ०) 
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काजिभी-हुम्वर सर्पिफी; जो किके तिंदि आय! 
जे हुरु चरकेत जिया; सिनके निकट स जाय ॥ 
पर नाटी ऐैली छुरी मति कोई लावे अन्न | 
।.. राख के दस सिर गए, परें नारी के कहे ॥ 
मारिं तिरखि ने देखिये, निरखि ज फीजे दौर । 
देखे दीते विष चढ़, मन आये कछु और | 
लारि मादि जम आंहै, तू मन राये आय! 
मंजारी ज्यों बोजिके, का़िं कलेजा साय | 
नैनो काजर पाइके गाढ़े बांचे फेस 
हाथों मेहंदी लाईके, बाधिनि खाथा देख । 


इस प्रकार शमाज को अ्रवनति की ओर के जाने वावो अ्स्थ 
विश्वासी और संकुदितदत्ति के कूषमंहकों की कप) से भारत में जी 
को अनेक कुश्सित अप्स्रानों का भथन बनना पढ़ा है। ऐसी त्थिति 
में यदि भारतीय नारी झपनी बाति को,पाप कर्मों का पत्र था ऐश्वरीय 
अभिशाप समके तो स्वाभाविक ही है। परन्तु हद विचारणोग्र बात 
यह है कि क्‍या अझ्रनादिकाल से वास्तव में स्री जाति को इसी दृशि से 
देखा जाता रहा है! इसका उत्तर यहीं मिलता है-कदापि नहीं | इ4 में 
सन्देह नहीं कि चिरकाल से जी जाति को अनेक प्नशाझ्ों का सामना 
कैरेना पढ़ा है और उसने चढ़े र राधली अपसान सहे हैं किमतु बास्तव 
में जब ईमे भारतीय संस्कृति को महराई तक पहुँचते.है तो कली जाति का 
स्थान बहुत' ऊँचा बातें हैं। पुथप की सम कियरं रूरी के भिन्स जपूरत 
होती हैं। क्रियायें ही क्‍यों यह स्वयं ठसके जिना अपूर्ण है। पतली को 
र्धाल्लिनी' श्र्यात्‌ पुरुप का आधा झंडु मांगा बाती है। अतः पुरुष 
ही के बिना पूर्सोह नहीं कहा भां तक विणदु “पुराक के “चने 


( >द 9 
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। »' 'विशशसम्तकाकयुशवा' श:माइतारदोे #तः ॥ 
भ्र्थातू-- ल्‍ न ४ 
युद्षि के पसत्र के-यत काहडे रासेर से पुक्द-और आापे से ख्री 
हुए । यह देशकार अठ्ड़ को ऋतीफ दुकक शोर उसकी ने बकरा कि भ्रत 
इस का! किस कणे ओह कु चकुकझों । किसी ब्री-बस्तु का यदि 
विभाग कर (दिश्ला जाग तो ठतके बूका पार में कढक मैकीं:पढ़ सकता । 
एक विश आरितक के खनेक सवाई-कीसे पर भी ऋतमोत एक ही 
रहता है। इस प्रकार /ल्‍्ी क्पेर पृ$प दोनों कक घुछू,ग्राघार एक ही 
है अतर् दोजी समान है। दोनों ; में 'उँचे औीजे" कोई नहीं। इसी 
प्रकार भविष्य पुराण के सातवें अ्रध्याय में लिखा है।--- 


पुमानिर्क पजांस्ताइलशाबद भायो अ किम ॥ ० 
क्र्थातट - पुरुष का शरौर तब तक' यूर्शतों को जाह नहीं कर 
संकंता जब तेक कि उसके आधे अंक को पली ऋतकर नहीं भर देती | 
डनी पुराद में एक अर ऐस हों कहोंके आता हैं।+-- 


पक़चझ्ों रखो प्ववेकरो प्रए़ा४! 
पु का. भक्ठो४पि नरक्षइज॒ग़ाणा: झ़र्य हे कंमेसु, मै 
', आर्थितिर राजेसे:एक पवित्ेःफाएरज नहीं, जल। इक :और एफ 
प्रथा लि कोई |फ्यी उड़ शतहीं:आढतांः इतीआामाश पके जदित 
हुक मी-किसी मी:माहस: वो आरने में वलने। नहीं को फाज़ा । * 


हे ३४ | कक 
,. अधलाहय मी. एक परे अश्यर जी लित के की सह: ,पुढा 
दोजहिप हैं । :दोहें।अदिओे अमन भ्छः बह. होंगे. शी, कीडापता 
सुवासखय से चल तकतो है। दोनों में से यदि पका भी होल वा 


2 ६ घट ) है 
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कमओर हौता तो कहीं भी बीपेन वे संभे हो हसर्फेशी कै 7 अलपंग 
यहेत्वा।भंम के रवें'कों हुं धेडि के लिये भी जरर' पुरुष, बोजे न्का 
संभान रूँप से ईद जोर लत होली पेरनिवेशपर्स है! | / पा हे है 
- + ऑलशक्ति! हैः तो! जुबंध लेक धक्का श्ंशाजक हर लीड 
ऋॉयला*'नहींःहें हकलेी ।न्यही 'कबला देते मरे. केश ओ परिह।/की 
'बहिन' बेगाने वीली 'दुगों वा पूजो'होती है।जे! ' शक्ति को देपतं 
मानी बीती हैत भरत में' बोदे की औोगलो 'बन मई है तो गंदे 
इमारी सीमा श्कि अवश्य!) वी पर्तिं'कर परिकत्म है ।इईआरे समाज का. 
निमाश हीडएांत' प्रकार का है कि।धुर्ुष॑ लिकप प्रभाम/ कै छोर की 
औपिक बन्द में अकडीएटुह शंसी के' सभाभ'हि बिग्रे। अमेफ करियों: 
सके जगपकंख्प में अतात्ी शित्िवों को: पिकीह गन लाामोाजी 
हिना अंक ! बकरी सो प्ि द्को फ्त' तेकपुरुद केः महक कहते, कटी 
को खत:ही फा!कैगड़े;पछ भढ ,उन: से मरी गे: बहू लाती: है| ॥ 
वोध्तव में आज में सी जा तुकम मिली को भरी: मिम्नः हेड के अजक 
बिया आय कह भोसा की वन कहता! है (:क॥) पुकनों:को #कमीफिका ते 
लिये।कठिमःपकिणिक क्रस्ला-पहुला देमहां घुकम ऋावांध: 'भोरः खिनें. 
मिर्नल "कद अली हैंलडोएर अद धुक्क कीत्चपेंद्ा! किक क्ड़ि नाप्शंसरीफिक 
पॉर्रंम जंरतींए कहां शुकप निवेल:र३ बे हैं. शोशः लिंगोसतलकती- 
दोतो हैं। आज ऐसी अनेक पहाड़ी जातियें हैं जिन में! दुक्म नये गा 


तप गे 0 दर हल जा 
ध्गि हा 

६ रो 4 हे कट है रा. 2 

। है शी 

है 2४ |), । है %7 8 ्+ ,अमिड है 
फ्ड्ः सं है हर (जिस 4 हे 97 ह ६ 


अ"बायीत एल ओउपर्माकणों: फेयइके ते! पह़ा। क्षेत्र: कि 
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कि बह रे सी जाति को उसकी शक्तियों के दिकास के लिये पचित 
मौका लिया गया तो कह किसी सेन में पृरुष में कम नहीं पकिल 
कार्यों को पुरुषों ने किया उतको जियां भी कर सेवी थीं। विदा के, 
त्ेत्र में ही देखिये । जिस प्रकार वेदों में प्राचौनतम ऋग्वेद के मंत्रों के 
बताने बाल था प्रश (पुत्र) ऋषि ये इसी प्रकार लोमशा, घोषा, 
विश्वावारा इन्द्राणी और झापाली झगदि छियां भी वेदमंत्रों की ऋषि 
की | गार्मी और सरस्वती की बिद्वसा पे सब परिलित हैं द। भाव 
कल्ल भी अमेरिका से भारत की राजदृत भी विजय लघ़्मी पष्डित ओर 
स्वगोय उत्तर अदेश की गधनर भीमतो तरोजनी यामह की बिहसा से 
कौनसा भारतीय परिचित अहीं है। भारत ही क्यों भारत की इन अद्धेय 
माताञ्नों की विदा विश्वभर में प्रत्यात है + इसी अकार विदेशों में 
भी मैडल क्यूरो आदि अनेक महिलाओं ले विशान जेत्र में बढ़े २ 
झाविष्कूर करके कमाल कर दिंया है। इती प्रकार वीरता के ज्लेश् में 
भी स्त्री पुयप॑ से पीछे नहीं रही | पुरुषों की भान्ति स्त्रियां भी बड़े रे 
संत्ामों में कौरता दिखातो झाई हैं | मुदूगल पत्नी इन्द्रसेता ने बढ़ी 
अतुराई से स्ंमाम में रंथ हांका था ओर बड़ी वीरता से उस ने 
इस्द्र के शत्रुओं का ताश किया था । अख््र संचालन कला में पद 
बढ़ी प्रधोद भानी जाती श्री । जब शत्रु मऊ़एं चुधकर जाने कगे इस 
वीर नारी ने उन से ऐसा थुद्ध किया कि ये योएं वह छोड़कर झपनी 
जान देकर भाजे |! 


पुराने समय को छोड़कर भारत पर मुगल और 
शान के कुछ उदाहरण लीजिये रानी हुगांवती ने झासफ़्लों 
दसे संग्राम मूमि में पद्ाड़ा था। अमरत्िह राठौर कौ दौर 
किस प्रकार लड़ते शड़ते झपने पति की लाश मुग्ञ कोर्ट से डठा 
जाई शी । फ्रोक्पुर की रनों तातबाह, इजलफलनव की ;क्ो अनुवाई 






चदकी अहुएड: के राव खाकन: मी. पाजछेा आप कटी हे 
साफ: की ? क०/अ कराता 

बढ़ी ६ -अतुचर्द के अफेक: जार बाबुओं को &5+३६/४०४० श्जै, 
हांपरेखों के ओक:सें रुम कर विश भा । 8 कल 


पुदय कौ तरद राज्यससर भी किल्दों के हाथ में रह चुकी ई 
और उसे बढ़ी प्रयीक्षेत्रा से ये जाती ही हैं। दश्चिक भारत में इुंआ 
शिलातेण देसे मिले हैं. जिन से किलों का रह्मकशासन में. माय सेना 
सिद्ध दोता है | लायवीं शताब्दी के मष्य भाग में चालुक्य बंश के राजा 
आपतित्य की सहिष्रो लिजवसदारिका भम्बई के दक्तिक में राक्य करती 
थी । १०४३ इसी में याजुरुण राजा सोमेश्वर की महांरानों मैसारेबी 
अनवासी प+न्त पर राज्य करती ही । अयसिद तृतीब को भ्रदिन झाकादेवी 
१०३९ देसी में किशुकद जिले पर राज्य करती थी।| १०७४ हैं में 
जिजवादित्स की बहिन इुंकुमदेशी कर्तारक के घारवाद जिले पर शासन 
करती थी। इस से यह स्पप्ट है कि शासन कार्य में मी स््रीयुरुष शी 
भांति दी बढ़ी पट रढी है और बढ़ी गंभीरदा प्े सक्य के सब कहयों कर 
संपादन करती रही है । 


हर इस अकार शिद्ा, विज्ञान, बीरतां और शेम्बशासन आदि 
सर्भी शाभााजिक सेनों में स्री पुरुष के शयोम दी अकवरति परत करती 
आई है। फिर कोई देख कारण दरयोचर महीं दीशा' कि किरों कह * 
चुरषों के समान सम्मान न किए। याद | 


असचरद, उशयशोलता, लाभ, तपरंका, पेस, कर्णा;डफकार, 
खुतबंता, 'कादत, तक जश सह३ , इन कुक में।थो सती 
कमाना नही आह, कंग्रत: # कक '4ंसीकते, जलती ६ ॥+ कु 


हि ह्ँ 
हि हे थृ 


हे 


( दरे ) 


यम्ती ऋादि अनेक हिल्‍्दू मदिलाओं के चरित्र इंस सत्य के उ्वलम्त 
डदाइरणा हैं। रायश जब सीता को बलात्‌ उठा कर तो ययां तो लेकों 
में जाकर उसने सीता को बहुत लाल दिये, प्रोर्चंगां की और अहुत॑ 
कराया भी किन्तु उस के कहने की चिल्कुल अ्रवरेंशना करते हुएं सीता 
ने जो कुछ कदा वह भारतीय नारी के गौरय को सदा बढ़ाता २हेगा। 
सीता ने कहाः--- 


शरकोनाईषप ससयेल न रहशेयं सिताजरम । 

राबश कि पुनरद कासयेयं विश्द्ितम्‌ ॥ 
अर्ूतू:--एस निशाचर रावण से प्रेम करने की बात तो दूर रही मैं तो 
इसे अपने बांए' पैर से भी नहीं छू सकती । 


इसी प्रकार प्रजा के श्रेनुरंजन फे लिणे शाम ने श्रपनी प्राश- 
बलल्‍शभा सीता कौ बन में त्यागने का निश्चय कर लिया | सीता उस 
समय गर्भवती थी। जंगल में छोड़ने का भार लच्मण पर छोड़ा गया 
ओर सीता को यह रहस्य घर पर नहीं बताथ। गया | जंगल में छोड़ते 
हुए लक्ष्मणा ने जब सीता को यह बताया कि राम ने उसका त्याग कर 
दिया है तो सीता को यद वज़पात के समान लगा। जनता के सम 
सीता करी झग्नि परीक्षा झे-चुको थी और यह सिद्ध दो चुका था कि उस 
का वयद्दिन्न निर्सेल. का, फिर उसपर संदेह क्यों किया जाय ! फिर मर्ता कक 
का हड़ादु । किक्षता किन है ऐसी घोर विपक्ति में पीर॒ण स्खत्रा ! परक्‍्तु, 
सीता जानती यी कि उस के पति मरयांद्रा पुरुषोसस हैं.। ने उतकाभबुरा 
कभी नहीं चाद संकते | उसने लक्मश से कहा:--- 


फलााह बुद्धेरणा, तबार्ज/ज कामचासे सि शंकमीयः। 
मरैय अस्मप्ततरणादकातां विषाकपिरकुअंयुर प्रकेफः॥। 


६ ब्॥ ) 
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मित्ीत:त सक परेआाओ बुद्धि तंढरे- ये आफने फिक-पनों के ऋतमादे की 
का भका पाने साले; हैं ।..गद मेरे, दिल किलो हाकलयाकः की किल्तु की 
कस छूती कृल्पता भी कर सकते हैं । यह सस मेरे ही अनार के 
पापों क| फल्ल है । रा 


ये हैं ठब्डा चस्या झपर तदनकझीज़ता की फाफाहा के आदर्श 
उदाहरण जो भारत की नारियों ते संतार के सामने रखे हैं। 


कला दोशज आर भोतिक कितना में को पाश्मात्व केशों को 
महिज्ञाए' भी बड़ी उम्नद्षि कर मई हैं किन्तु भारहीव नारी से जो सास 
विशेषता है नह है ब्रह्म विय। के कब. में उबरने की ! यह तप्स्वाइज 
झरध्यात्मिक विशेशला अन्य देशा की ह्िियों में कम दी-अमलदी है। 
साजवल्स्य, झति वंखार के जीवन ते ल्िरक्त दे! गए । जब बृह ऋच्ण्य मे 
आने लगे तो उन्होंने झपती प्रत्मी मेत्रैयी त्रे जाने की आजम पांखी.। 
सैचेगी को ऐश्वर्य घच दौलत, देवे हुए. बाइाहस्प ने कहा कि द्ुश्न हंडार 
में रह कर स पन्न और शान्सिमय औदेन व्यतीत करना । इसके उसरमें 


मैल्लेसी ने 
है: पलक नाखूवा स्‍्यां तेनाईं कि कुयोम ॥ 
( इृददुपरध्यक ) 


श्रर्यात्‌:- क्‍या मैं इत घनन'दीशत से अमर हों अर्ँयों जिससे बुक 
भ्रमरता प्राप्त न हो उम्र बछ्छु को क्षेकर मैं इसा ऋकू कप 
कभी शान्ति नहों मिला करती । भारत कौ ली के इस प्रका व हु 
ह्पिक और सत्यपूर्ण उदादरंश स्त्री जाति के महाद 
सदा बढहांते रहेगे 

इशाअकार अक्ररम मीन: भस्तीश शाहिए: का विश्तोषण 
कहते: हैं कोर उतर की साहर्सई शक पहुं सते हैं हो इस 'मिर्शुचर! पर पहुँएते 
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हैं # भारत की संस्कृति में स्री का स्थान बहुत ऊंचा है। पुरुष और 
ख्री दोनों का सम्बन्ध अ्रन्योन्वाभित है। दोनों एक दूसरे के बिना नही 
रह सकते । पुर जनक है तो स्मो जननो है। भोरतोव संस्कृति में 
जननी का स्थान बहुत ऊँचा हैः-- 


अननी जन्मभूमिश्थ, स्वगोदपि गरीयसी ॥ 


अर्थात्‌:- जनन और जन्मभूमि ये दोनों खर्ग से भी बढ़ कर 
हैं। जहां और बहुत से देश अपने देश को पितृभूमि कहते हैं हम अपने 
देश को मात्भूमि के नाम से पुकारते हैं। यह माठ्त्व के प्रति श्रसीम 
भद्धा का ही परिणाम है कि भारतीय इन्द नामों में भो प्रथम स्थान 
स्त्री को दिया जाता है। जैसे- सीता राम, राधाकृष्ण, गौरीशंकर, 
स्त्री पुरुष और माता पिता आदि । इन सब नामों में स्त्री का खान 
पहिले है। इस का कारण यही है कि ञ्री में मातृत्व का माधुय और 
महत्व है। पुरुष उस के जिना कुछ नहीं कर सकता और वह पुरुष को 
सन्माग दिखाने वाली है और उठ के भविष्य का निर्माण करने वाली 
है। जित राष्ट्र की माताए' सुयोग्य हों वहां मद्ापुरुष जन्म लेते हैं । 
भगवान्‌ राम, कृष्ण, महाबीर, बुद्ध और गांधी आदि अनेक महात्माश्रों 
झोर महापुरुषों को माताओं ने ही जन्म दिया अ्रतएव मनु महाराज के 
इस महावाकथ को कभी नहीं भूलना चाहिये:- 


यत्र नायेस्तु पूज्यन्ते, रमन्ते तत्र देवता: । 
यत्रेतास्तु न पूश्यन्ते, सब्ोस्‍्तश्राउफला: क्रिया: ॥ 
मनु झ० ३ छोक ४६. . , 
अर्थात्‌ः- जिस किसी भी कुल में ख््रित्रों का पूजन था आदर 
सरकार सती प्रकार होता है उस कुल पर देवता तक प्रसन्‍्ष रहते हैं। 
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और महां स्त्रियों का अपमान होता है वहां तभी कर्म निष्दज़ होते हैं । 

जागे फिर मनु जी लिखते है- हि 


शोजबन्ति जामयो यत्र विनश्यात्याशु तरकुलम | 
न शोचन्ति तु बत्रेहाः बधेते तद्धि सर्वदा ॥ 
मनु, अ० ३५ कोक पूछ, हु 


श्र्थातः- बिल किस कुल की गहुवेटियां किली धरकार का के श 
पाती हैं वह कुच शीत्र ही नष्ट हो आता है। किन्तु जहां पर इन्हें 
किसी तरह का क्लेश नहीं होता बह कुल सब प्रकार सुंज सम्पन्न 


रहा बरत। है | 
॥ जेन धर्म में ॥ 


खी के लिये भ्राहत स्थान देने वाते वैदिक घम्म की तरह जैन 
धर्म में भी ख्रो को बहुत ऊँचा स्थान दिया गया है। किली भी संस्कृति 
की उब्यता की कसौटी ख्री के प्रति तत्कालीन समाज का व्यवहार हैं 
बैन संस्कृति में अनादिकाश से स््रीबाति कों बढ़े आदर सत्कार और 
अद्धा को इंष्टि से देखा जाता है। जैनधर्म के श्रवतारों को तीथेकर नाम 
से पुकारा जाता है। तीथेकर का श्र्थ है तीथोंकी स्थापना करेनें वाले | 
तीर्थ चार हैं, भावक, आविका, साधु और ताप्यी। श्रावक के साथ 
आविका को और साधु के साथ साध्वी को समान रूप से भमाोंचरण 
की आशा दी है। सम्यन्दशन, सम्प्रगशान, और सम्बगू चारित्र ये ठीन 
जैन धर्म के रात माने बाते हैं। इन तोनों को उचित रीति से जीवन 
में संतारने के लिये शिद्स निताम्त आवश्यक है जिस का विधान जैन- 
भर्मे में श्री और पुरुष दोनों फे किये तमान है। वैनपर्म प्रन्थों में 
लिखा है ग्रादि तीवंकर भगवान ऋपमदेव से अपनी पुभी बराक के 


ले 7 पीशियर अदनाबक. परदाकडड! ० चल पाव।आ 
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किये किखठ, कर: का खुपविप्कार किया ।, उन्हीं, क्रो पुत्री. के. नाम पर 
लिपि का नाम बाहझ्षी पढ़ा। ऋाज कल वो चायरी लिपि अचलित हैं 
इस का प्राचीस नाम ह्राक्षी है। इस से यह स्पष्ट है कि जैनियों के तो 
आदि तोथेंकर भगकर ऋषभरें३ भी पुरुष की भांति स्त्री को सुशिद्ित 
चनाना परमा।वश्यक सफ्कते थे। अतः मैन समाज भे स्त्री शिक्षा का 
प्रयार श्रोर अधिकार अ्न्यविकाल से चला श्राता है। नव्दोत्तरा नाम 
का जेन भाविका की विद्वत्ता से कौन जैन परिचित नहीं | वह शास्त्रार्थ 
के (किक बहुत प्राकक्षत 4।। उसने हो कोशवाय महामौद्गल्यायन से 
आश्त्रायी क्रिकता । सुस्यंबरी आर शुणमाला ये ढोनों वैश्य कन्याए 
औैकर इन ही, कही फष्डिताएं थीं। इश्न से वह भी सिद्ध होता है कि 
स्त्री लिकिक्ला के लिये वैकशासत्र में कुशल र्रो चिकित्सक मिल सकतीं 
थीं और उत्तम कुल की कन्याएं वैद्यक व्यवसाय को प्रसग्नतापूर्षक 
अपनाती थीं | छश्रचू डामणि काव्य में लिखा है कि जीवंधर की माता 
“मयूण्वन्त छाद्क ब|युयान में उछसा स्रीला करती थी। इस से स्पष्ट है 
कि कविए के, कठिन आरीसिक काल करने में भी सत्र ढंकोच नहीं 
बहती की;॥ भर, पुरूष के समान ही शशीनरी का संचाज्षन अर उस 
हुक साछ आते कर्ता अपने लिये शावश्यक बारी थीं। इस से बैन 
*अम्पक्फ: लि; बोड़त। फपक्न में वासुपपत्र/ जैसे: किसी यंत्र के अकित्व का पता 


चक़ता है । 
# विवाद ७ 


क़ममाएं.क३ पढ़ जिस कर पू् युववक्तर को अस्त के, बाकी 
जी; तक्ी:ड़त का /विवाए, अंतर - किमा:कारत>आ + आस विश्ह को 
अदुबअुप: माया वादा अड। कि: पिशा किसी जालस फीकी अपने 
ऋमगुड जी।काफी; कर की ड्रेस, /स को ऋत्था को चुफ्ायाक्तताड़ हहुंलने 
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तक उंतंका बिंगाह रोक रखो बंता गाने ' कर्मफेलता के ईही फेकर्सी 
अपने निर्दिष्ट पति से पृथक्‌ ने की आड़ दी गई के। कै के $दी।' 
का पिता भी सुयोग्य पर द्ढ़ था किन्तु ख़यंवर की अबा उत्तम 
मानी जाती थी। कन्या अपने गुरा, कमी और सभाव के झागुकृज योग्य 
वर चुन सकती थी । वह वर किद्ली भी आवि का हो इस की. विस्ता 
नहीं की जाती थी३-- 
कन्या बृजीतते रुचितं स्पयंपर गया बरव्‌ । 
कुल्लीनमकुलीन वा ऋगो नासिति स्वयंबरे ॥ 

( हरि० जिनदासकुत ) 


अ्रथांत्‌ः- खयंबर में गई हुई कम्या अपनी दुचि के अनुकूल ुवोग्ये वर 
को चुन लेती है। वह वर उच्चकुल का हो या दीचकुल की इस का 
विचार नहीं किया जाता | 


इस प्रकाद जेनवर्म में विकाह का चेज इतनों विशश/थां कि 
कुनीनम, अकुलीमता उच्च था मीय क्या वा भमिक्ष अर्थ फा-खोई 
प्रतिश्रथ नथा। यही कास्श है हरि राजा शेशिक नें अक्षर में! 
विवाह कर लिदद था और वैश्य पुञ्र कोष बाःयुझ्आर ने सणिन की कसवा 
गन्धबंदशम को स्भंवर में विषाहश था । यरसिक पुत्र औीतंकर मे छपनेत 
विवाह राज्य अवक्ेन को पुत्री के खब किया था । नवद रज३ प्दाजकी' 
की रानियों में एक झुझ्ठा रानी'ली थीप इसी सतह बर्म कोवमिश्रक ली 
विवाह में झुणक नहीं अन,शक्षती ःपी । बदुमित्र भेड़ी देम ये पिख काल 
की पढ़ी चल्झीः अजेल योत पफुम्कंप्धन जैक भा किक उतनी भरी 
रिक्ष ने ऋणा विगत एक मौत 

कम्पहसे किया जा । इसे सड़ा सार देश कर विकाइ।३कं॑ पेहकांदुओी के 
साथ हुमा मयां १ इेंत*पकार ऑयीन जैन समाज में बििकॉद-फें “ लिंगे। 
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विशेष, "हुर्ू न थ्रे। स्रा जाति को बढ़ स्व॒तन्भता थी और विवाह 


न 


का देन बहुत विशाल था । 
॥ परदा श्रथा ॥ 


मनोवैज्ञानिक दृष्टि से परदा हानिकारक ही सिद्ध होता है। 
जिस वस्तु को जितना अधिक छिपाने को कोशिश की बाय उतनी ही 
देखने वालों की उत्तण्ठा उसे देखने के लिये बढ़ती है | पर्देके अन्दर 
छिपा हुआ स्त्री का मुखमण्डल दर्शनेच्छुकके चित्त को बेचेन कर 
देता है। मनुप्य उत के दर्शन के लिये पता नहीं क्‍या २ बविकृत विचार 
अपने मन में लाता है और तरद २ का अभिनय करता है। यदि वही 
मुख मण्डल खुला दो तो व्यर्थ की उत्कंठा से सभी मुक्त रहते हैं। 
अ्रत देखना यह है कि परदे का कारण वास्तव में है क्या ! कुछ लोगो 
का कहना है कि पढें से ख्री क॑ शीलकी रा होती है | वे लोग व्जी 
की आटे के दीपक के साथ तुलना करते हैं। उनका कहना है कि 
जिस प्रकार आटे के दीपक को अन्दर रक्जो तो चूहों का छर बाहर 
रक्‍खों तो कोशओं का। ठीक इसी प्रकार का डर सत्र) को भी है, इस 
लिये उसे लुकाकर ही रखना चाहिये और इस॑ में उसके नाम लुगाई ! 
की भी सायकता है। परन्तु वास्तव में इस प्रकार के विचार 
अमपुरा ही सिद्ध होते हैं। पदां शील की रकछा में कोई लह्ाायता नहीं 
कर सकता | शौल की रहा के लिये तो शानबल और आत्मक्ल की 
झायश्यकता है। जो स्त्री पातितत्य धर्म के महत्व को अज्छी तरह' 
समभती है और उच्तका पालन करती. है वह नंगे बदन भले दी कहीं 
भी फिरे किसी पुरुषड़ी क्या शक्ति है कि ठठपर कुटष्टि डाक्ष सके | 
यदि स्त्री के विचार ही दूषित हों भल्ते ही झाप उसको कितने प्रदों थे, 
रक्‍्खें आप उसके शीश की रहा करने में कभी भी तफल नहीं हे 
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सकत। शील की रा भाज् ऋजनों हे नहीं दो तकेशी फिलस मायतिफ 
अस्थनों से दो सकती है। श्रतएवं सील की स्का के लिये फहें अत 
कापनाना तथंता दृजा है । इस के अतिरिक्त पढें को प्रथा ज्री के 
स्वास्थ्य के लिये भी बहुत डा्मिकारकः है। हम रेखते हैं कि अर जिन 
प्रान्तों और जातियों में पर्देंकी प्रभा भवानक रूप घारे हुए है उनकी 
दिया कमज़र, अरशिकित और अनेक गकऋागक सेवकों से प्स्त पाई 
जाती हैं । ये आदर्श यहिशी कनने के प्राथः सभी भुष्षों से बश्ित 
होती हैं। सेरे विचार से पर्दा अथा हमारी अफक्यी चीज़ नहीं है किल्यु 
दीघ काल के ग्रबन शासन से हमारे में आई है। भ्स्वु-भावीन बैनफर्म 
इस पढें की हुप्रथा के रोग से भुक्त था। जेन सहिलाएं भर की चार 
दीवारी की जेल्ष में बन्द नहीं की जाती थीं। थे घर से बाहिर काम फाज 
के लिये आती क्ती शीं अऔरर समन समय फर विद्वानों से शाज्ञाथ ढक 
कस्ती थीं। अब वे घर से बादिर आती थीं तो लोग उन्हें बढ़ी अड्डा 
और सन्मान के साथ देखते थे। साधारण ख़ियो की तो बात ही क्या 
रानियां तक राजद्रमारों में खुलमखुले चली जातो थीं। उत्तर पुरांश मे 
लिखा है कि एक बार राजा विद्धार्थ राबदरबार में भठे ये। रानी 
जिशला उन से मिलने के लिये वहां पहुंचो। तिद्धाथ ने घढ़े सम्मान 
से उत को अपने पास रावरतिंदुसन पर बेठावा। अल्य सब राजकीय 
कार्यों की अपेझ्मा करके सर्वश्रथम उन्होंने त्रिशलादेवी के झाने का 
कारण पूछना चाहा | इस से यह स्पष्ट है कि प्राचीन बेन समाल् में पर्दे 
जैसी भयानक कुप्रथा न थी। वर्तमान जैन समाज के भी काफ़ी लोग 
इस करें की प्रणात्के रोज ले घुरी तरह से अस्त हैं। उसकी अगने आाचीन 
घमई से सिर केनी चांदिये झपेर पे के कल्यम को तोड़ कर ख्री/बांति 
में छिद्या का पार करना ऋर्टिये | शिक्षस्के जिया सभी अेदे में आवाति 
नहीं, भा यवाती आर शर्द जाकृति के पकिक३ ख्न्‍्दव वाला, शुभावती, और 
सुयहासैडी/देविश सेन करण में पेदा'न दो सकेंशी । अतः चेन 'शहत्दों' 
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को अब जागना चादिये। सारा संशार आगे बढ़ता जा रहा हैं और 
आप भी शाप॑नी संश्कृति को पहिचानिये | 


॥ भामिक जीवन ॥ 


थुरुषों में बहु विवाह की प्रथा अवश्य प्रयलित थी किन्तु स्थियाँ 
एक पतित्रत धारियी होती म्रीं। गहस्थ आश्रम में ग्रहस्थ के भार के 
संभोलने के थाव २ शिया धार्मिक कार्यो की उपेद्षा नहीं करती थीं। 
प्रतिदिन प्रतिकमश करना और संतों की सेवा में बैठफर घर्मप्रन्थ अपर 
करना ये उनके नित्यकृत्वों के श्रधान अंग थे। ये अपने पति में बड़ी 
भ्रद्धा और प्रेम रखती थीं । जब थे उस की इच्छा के विपरीत कार्य करते 
बेतोवे अपने अधिकार की भूलंती न॑ थीं और उन्हें युक्तियों द्वारा 
समक्ता कर ठीक कर लेती थीं। जभ्यूकुमार जन्म दीह्ा लेने के लिये 
तैयार हुए तो उन की पत्नियों ने उतने को खूब समकांया और घर पर 
रहने के लिये बाष्य किया । जम्बूकुमार ने उन की संम्मति को प्रेमपूर्वक 
सुना और ठ॒8 का पालन किया | इस से भी पता चलता है कि पति 
भी अपनी पत्नियों के उचित आग्रह की अ्रवदेलना नहीं करते थे। 
ऋपचिकाल में स्तियां अपने शील की रक्षा भी बढ़े धाहस से करती थीं। 
चन्दन वाला की माता घारिणी, और मदासती, राजीमती इस सस्य के 
उ्बजन्ध उदाहरण हैं। 


चम्पा हरी में दणित्राहन नास के राजा राज्य करते ये। उनकी - 
राणी का नाम घारिशसी था जो बढ़ी हो रुप्वती थी । ठस पर कौशफबी 
के राया शतानीक से चढ़ाई कर दी। इजिवाइन जंगल में भाग यवा | 
शतानीक के एक योदा ने सजमहल को छूट लिम्रा और भारिशी को 
अपने काबू में कर लिया। कह उस पर आसक्त हो गश। धारिंशी ने 





बहुत समझाया बुला परपन्चु गह शदूलान्व हो रदा वा जझतः बढ॒एकार 
से अपनी बालना पूर्ण करने के लिये दैगार हो अचा । बारी ने अपने 
सतीत्व की रद्धा के लिये तुरन्त हापनी जीम खींच कर भाहिर निकाल दी 
और प्राख दे दिये । इस प्रकार अपने शील की रदा के लिये बारिशी 
ले अपने प्राशों की भक्ति दे दी और , बोडा के थीवम को भी इस 
कारमोस्सर्ग के द्वारा भार्मिक जीवन में बदल ढाला | 


बैन घर्म के बाईलवें तीर्थंकर नेमिनाथ औओ भाल्य कोल से ही 
बिरक्त ये | विवाह की इच्छा न होने पर भी उन की सगाई मथुरा कै 
राजा उभसेन की गुणवती पुत्री राजीमती से कर दी गई। वे बड़ों के 
झनुरोध को टालन सके। जब वरात डपग्रसेन के यहां पहुंची तो 
नेमिनाथ ने घरातित्ों के भोजन के लिये लाए गए पशुओं का वाढ़ा 
भरा देखा | वे कपने विवाह के निमिस निरप्राध पशुओं का बंध न 
देख सकते थे । वे वहां से भाग गए ओर गिरनार पर्वत पर जाकर दीता 
लेशी | जभ्न राजोमती को इस बात का पता चला तो उसने भी पति का 
अनुसरश किया और दीछा तेली | दूसरे किसी कुमार के साथ वियाद 
करने के माता पिता के प्रस्ताव को उस ने डुकरा दिवा। दीक्षित 
अवस्था में एकबार जब बह गिरनार पर्वत पर जा रहो थी तो बर्षा के 
कारण उश के मस्त भीय गए और उन्हें सुखाने के लिये बह एक 8मीप 
की गुफा में चली गई उसी गुफामें एक रथनेमि नामका साधु बठा था । 
बह राओमती के कप लोवशम को देख कर कामससक्त ही गधा और रति 
की प्रार्थना करते छगरे। राजीमती आदश बैन महासतिनों में से थी । 
चह झपने शीलभर्म को कद भूलने बाक्षी थी। उसने कहा: 


अह लि रुपेश पेसमणोी, लक्षिएण नसकुब्वरो । 
सादा विलेत इच्कामि जद सिः रूकखं पुरंदरों ॥ 
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अर्वातः- है रथनेंमि ययि तुम रूप में साछ्छकत्‌ कामदेंश लीला 
में नल कुबेर या इन्द्र भी होते भी मैं तु्दारी कामका नहीं कर धकती ; 
तुम्हें घिक्वार है कि तुम बासतामय वमन डिये हुए भोगों को त्यौग कर 
उन्हें फिर भोगने की इच्छुए कर रहे हो । ह6 प्रकार के पतित जीवन से 
तो दुग्दारा मरना दी भ्रच्छा है । 


यह है जैन नारियों के सतीत्व या शील की महानता और 
चार्मिक जीवन की उच्चता । इस प्रकार के भारी के सतीत्व रक्षण के 
उदाहरस इम्वत्र कम ही देखने में मिलते हैं। धारिणी ओ्रौर राजौमती 
इन दोनों महिलाओं के उदादरण से यह भी स्पष्ट है कि दोनों ने केवल 
अपने शील की ही रहा नहीं की किन्तु चरित्र से भ्रष्ट होते हुए योद्धा 
और साछु को भी अपने सतीत्व की शक्ति से सन्मार्ग की ओर लगाया | 


जैन शास्त्री में विववा बिवाह की प्रथा के उदादरख मेरे देखने 
में नही आए। इस से यह भी अनुमान लगाण जा सकता है कि आज 
कल की तरह प्राचीन जैन समाज में विववाझ्रों की संख्या कस रही हा 
और इस लिये विधवा विवाह की अश्िल समस्या उन के धामने न आई 
हो.। जो थोड़ी बहुत विजनाए होशी होंगी के धार्मिक जोक्स ज्यदीत 
करती होंगी | विषवाशों की तख्का कम होने के कुछ प्रसाष् तो ल्ष्ट ही 
हैं। जिस आति में बाल विवाद की प्रथा प्रतलित हो या कुजोड फिवशद 
होते हों वहां विंधवाश्रों की संख्या अधिक बढ़ने का डर रहता है । जैन 
समाज सौभाग्य वश इन दोनों कुप्रथाओं से' म॒क्ते रहा है । बाल पिंवाद 
तो जैन धर्म में निन्‍ल्‍्य समंझप्र जाता था| और कुंड विधाह का प्रश् 
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ही वैंदा नहीं होंता जब कि विधा” के लिये स्वरवर-कों प्रथा सेबत उत्तम 
मामी जॉली है) कम्प और बर कोनो को अजिकार या कि ने आपने २ 

कर्म, और खमाव के अनुकूल स्यंषर में अपना जीवनसंभी या 
कीवनधंगिनी चुनें । 


जैन सम्यता कालमें सामाजिक जीवन इतना ऊँचा और श्रादश 
था कि जिस की प्रशंसा किये बनती है । लोग विपरीत कारणों के सद्भाव 
में भी मर्यादा का उलंघन नहीं करते ये जहां गुण होंगे वहां दोष भीं हो 
सकते हैं, भूल पुरुष भी करता है और ख््री भी | हो जाती हैं कोई सभी 
सवश्ञ तो होते नहीं । ऐसी स्थिति में अपने में होने बाली भ्रनेक भूलों 
की उपेक्षा करके दूसरे की भूल देखकर उस से घृणा करना वह छोटेपन 
की निशानी है। जैन घर्म ने इन बातों में बढ़ी विशालता दिखाई है। 
यदि कोई जी भूल से या झ्शानता से सन्मार्ग से फिसक्ष जांती थी तो 
समय उस से घृणा का व्यवहार नहीं करता था। उस को भी अन्य 
स्त्रियों की भाँति धर्म कार्य करने की पूरी स्वतन्थता थी । बैन पुराश में 
एक कथा आती है कि जंपा नगरी में एक कनकलता नाख की सी भी । 
उस का एक युक्‍क से श्रनुचित प्रेम हो गया था। वे पति पत्नी की तरह 
प्रत्यज्ञ रूप से रहने भी लग गए ये तो भी समाज के लोग उन से घुसा 
नहीं करते ये | दोनों झपने अनुचित सम्बन्ध से शब्सति अवश्य ये किम्तु 
मुनियों के ध्याख्यान सुनने बाते वे। उन्हें दाने देते थे और देकपूजनाईदि 
सब भार्मिक कृत्य निरंतर किया करते ये। इसी प्रकार अराधनों कथा - 
कोषमें सी एक ऐसो हीं इशन्त मिलता है | अयेंडो' नाम की एक आर्थिका 
अपरने अपचरक ते प्रं/ हो गई थीं उते धापक्रित कंसकरें पुनः वीछा 
दे दी गई थी। लोग पूयंवत्‌ हीं उसे में भद्धा' रखते से | इस में गई सवा 
है कि बैन समाज ' में 'झशनकश शायर तक से पत्रित हु 
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जियो के साथ भी शिष्ताचाद का वतोव किया जाता था। जैन सम्बता 
,इवनी उल्कृहता पर पहुंची हुईं थी कि उस के सब कार्य मोदित थे। 


॥ नारी सम्मान की पराकाष्ठा ॥ 


अमशण 2ंस्कृति के विकास युग में जेनसमाज में ल्थियों के साथ 
इतने उच्च शिष्टाचार का व्यव॒ह्दर किया जाता था कि पत्नी तक पर 
झाचरश अष्टता का संदेह होने पर भी पत्रि उन से दुष्यंवद्वार मंदी 
करते ये | प्रादीन जैनसमाज में मयोदा का उलघन करना अच्छो दृष्टि 
से नहीं देखा जाता था। भर्यादा को यहस्थ बीवन के माघुयं की मींव 
समझा जाता था। जैन शास्त्रों के प्रखर विद्वान श्री शीलाह्षाचार्य कृत 
« महापुरिसचरिय ! नामक अन्ध में प्रिबदर्शना की&एक कथा आती है 
जो उपयुक्त सत्य को प्रमाणित करती है:-- ह 


खपर बिदेह में ऋ्रपताजिता नाम की एक नगरी थी। वां अनेक 
गुणों से अलेकृत इशानचन्द्र नाम का राजा राज्प करता था। उसी 
नगरी में चन्दन दास नाम का एक सम्पत्तिशाली सेठ भी रहता था 
जिस के पुत्र का नाम तागरचन्द्र था। एक -बार सामरचन्द्र, राजा 
ईशानबना के दर्शना्थ राजकुल में गया। राजा ने आसन ताम्बूल,दि 
से उस को स्वागत किया और कुशलता पूछी | तब सागरचन्द्र ने कहा 
कि महाराज ऋूदुशाज बसंत अपने पूर्य वैनन के साथ प्रारम्भ हो बया 
है। आप कोढोयान में चलने की कृपा करें । राजा ने इस प्रस्ताव का 
स्वागत किया और सारी नगरी में यह मुनादी करषादी कि महाराजाधि- 
सब अ पप्री रिक्त प्रातः रतिकु तन्‍्यह उद्यान में पनारेंगे। झतः नमर 
के सब की पुरुष अपने २ वैभव के झमुमार खूब धूमधाम से उद्यान 
की शोगा बढ़ाएं । प्रातःकाश महाराज घिराज अपने अनेक शमसीनन 
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के साथ बड़ी शान्र से उद्मान में पहुंचे शएं। उचद उानरकंद्र भी 
अपने घजिड्ठ मित्र अशोकदतत के साय भेड़ी ठाठ से बयां बंका | अब 
बहों सदर लोग खूब रंग रखियों मना रहे ये और आार्नन्‍्दंशामर में मत ये 
तो एक ओर से शित्रयों कौ भीड़ ते कुछ फोलादलज घुनाई पढ़ा विश ते 
बचाओ २ का शब्द स्गष्ट सुनाई पढ़ रहा था। सागरचता सइक करके 
तुस्त उस ओर दौढ़ा । वहां डश्वने बन्दियों दारा पकड़ी हुई पुर्शंचड की 
अतियुन्दरी कन्य प्रियदर्शना को देखा । उस ने तुरन्त वीहशा पूत्ंक एक 
चनद्री से छुरी छीन ली और प्रियदर्शना को उत से मुक्त कराश | प्रिय 
दर्शना इस सुखूर नवयुवक की वीरता पर मुग्भ हो में भर ढ8 पर 
प्रेथ भाव अकट किया | लागरचत्द के हृतय में भी कामदेव के खीर चुम 
चुके थे। इतने में प्रियदर्शना कां पिता आगा और इपनी कम्क! को धर 
ले गया | सागरचन्द्र के पिता तक भी यह समाचार पहुँच चुका वा । 
सागरखंद्र ने अपनो इच्छा पिता के सामने प्रकट को और पिसा मे अछ 
का विवाद प्रिवदर्शना के साथ कर दिया और साथ २ शारंचन्द्र को 
उस के दुए मित्र अशोकदत्त से भी सावघांन रहने का उपदेश दिया | 
साभेर ने उस उपदेश को उपेद्या की दृष्टि से सुना । अल्तु, सागश्वन्द्र 
और प्रिददशना बड़े आनन्द से अपना गद्स्‍्थ जीवन बिताने सगे | 


इक दिन धायरकत्द के झनुपत्यिति में झ्शोकदत प्िवदर्शेना 
के प्रस झाबा। ओर कहने लया:-कग कारण है कि क़दारा पति 
घनदइत की पुश्रवप्तु के साथ प्रतिदिन शिपकर खतें करवा है? प्रियदर्शवा 
का शित जिसंल बह उससे कहा:- तुम देख के घतिह मिच हो धुत 
ज्यादा अच्छी तरद मम सकते वो कि इस में क्या रहतव दो सकता 
है ।' आशोकदत ने कहा कि तुम सेस एक अशोश्म हर कर हो तो मैं 
तुर्हें गह रहस्‍्प बता धकता हूं ।' शुद्ध दृंरप मिक्दर्शना ने कशा-- मेरे. 
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दा क्या प्रयोजल दो अकता है !' इत के उत्तर में भलिन: दुद॒व 
कट केक ने कहा कि इस कुंसार में जिस मनुष्य ने तुम्दारे दिश्बवॉँदर्य 
को एक भार भी देख लिया है वह तुर्त अपने लिये तुम्हें पाने छा 
प्रयोगन- रखता है। केवल एक दुः्दारा पति ही ऐवा पुरुष है जिद को 
मुर््रे प्रति प्रयोगन नहीं है।? 


'जिब्रदर्शना अशोकदत के मलिन मांषों को समक मई और उसे 
ऐसे नीच विचारों के लिये खूब लताढ़ा । श्रशोंकदत्त पढ़ा लजित हुआ 
और ब्रह यह कद कर कि यह तो केबल परिद्ात के लिये कहा गया भा 
निराश होक़र भवन से बाहिर झामयां | छठ की आशा पर पानी 
फिर चुका था अ्रतः वह बड़ा ही खिल और उदास था| एकापक शाथर 
नरद्र भी कसे मिश मया और पूछने लगा कि मिज्र इस लिन्नता और 
उदादी का कारण क्या है ! घूतता का जाल रचत्ते हुए भ्रशोकदण ने 
पहले बताने से सझोच दिल्लाया, झालें भर लीं ओर कुछ निश्चाव भी 
छोड़े । पद सत्र जाल सागर चन्द्र से शाग्रद कराने के लिग्रे था। अब 
सागरने आ्ाप्रहद किया तो कहने लगाः- 'मित्र आप आनते दी हैं महिला 
सब झत्रयों का मूल कारण हैं। वह बिना आदल को विनल्ली हैं, देती 
व्याधि है जिस के लिये कोई औषधि नहीं दोती और ऐशी मोह-निंदा 
है जिस का कभी अन्त नहीं होता । ८नेह से परिपूर्ण होते हुए भी जिस 
प्रकार दीप शिक्षा जलती रहती है। ठीक यही दशा स्त्री की भी हैं । 
आज मैं आप को ढूंढने के लिये आप के भवन पर गया था और 
वहां एकाम्त जागकर प्रियदर्शना से मुझ य+ अपना कल्ुक्िति प्रेम अकटट 
किया । कड़ी कठिनाई से अपने अपम को उस के पंजे से क्यांकर आया 
हूं। भला मैं झपप वैसे पनिष्ठ मित्र को क्‍या खा में भी ओला केः 
सकता हूं | श्रतर जोच रहा झा कि सके मैं भास्मफात्त करत सज-कहके 
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पर ही हगागे की शिकाक्त करेगा। गदि थो चढेंता दुई, हैं ॑ंत्व ३ 
मित्र से बलांदू तो कह भी ठोक ने होगा स्प्रॉकि मैंसे उस दुा का 
मजोरेथ पूर्ख धहीं किया । अतः बह और भी जस्य पर नमक शिद़कने 
के समान होभा | बह सत्र धोच हा रहा था कि आए मिल .बए | 
सागरजन्द्र के लिये ये बदन बद्ध के समान ये | उसने झरने आपको 
संभाला और झशोकदरस को सान्तना दी और उसे कहा कि ॥मार्री 
मित्रता में यह घटना कोई विपमता पऐंद्र नहीं कर सकेगी । परन्तु प्रिय 
दशोना के लिये ठागरचन्द्र का दुदय टूट सुका था अब युस हृदय में 
यह पदले का आन और प्रझव मे रह साए ये। ठ6 को अपनी परनों 
प्रियदर्शना के श्रायरया पर पूर्ण संदेश हो चुका था। किन्तु बह सब 
दोते हुए भी तागरचन्द्र ने आवश्यक शिक्षाचार ऋर मर्यादा का उलंघन 
नहीं किया । झन्दर से सायर का दृंदव झवश्य खिन्न रहता था किन्तु 
उस लिखता को दस ने कभी भी अरनी पत्नी के तासते भकड़ नहीं 
किया । भाइर से वह पूर्भवत्‌ ही प्रियदशंना के शाभ ऐसे शिकार 
व्यवह्वार करता रहा कि उसे झपने प्रत्धि पर संदेद तर नहीं.होने पाया |; 
प्रिददर्शना ने थी इस भय स्ले कि दोनों मित्रों में उस के कारण वेमवरप 
उत्पल्ल न हो अशोकदस के दुष्टाचार की बात ऋपने पति से न कही | 
इस प्रकार उचबकोड़ि को मर्यादा पाज़न करते हुए दोनों मे अपना 
साथ जीवन बिना किसी कालुष्य के बिता डोला | 


>जिवदहंना की इस कमा से पाठकों को क्लोभोंति पता अल 
गया देकाद एक , वैनफो में कली का क्रिवता उच्छूद शाथ हैं । पके 
लिये पढ़नी के ऋरित बतते से बढ़ करें को का और रंज कांरण ही 
सकता है फियु  सयद्यम+ तेयद शंध होते हुए भी अपनी फलली पर ने 
तो कोच ही किया खीर न कमी उस का विदाईश ही? ऊेक्टे दंत के" 
शव देते विहादार के व्यसंहार किया सके उसे बार्रबिएं सतत संक का 
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पठा न चक्षने पराया। कितना इच्च, था जैन स्रमाज में गद्य बीबन 
और कैसे उच्वायरण के मनुष्य तथा देवियां इस में येदा ढोठी थीं 4 
इस धत्य को प्रियदर्शना की जीबन कथा सदा संसार को बढ़ाती रहेगी । 


बतंमान जैन समाज को श्रपनी प्रादीन संत्कृति कभी नहीं 
भूलनी चाहिये । प्राचीन जेन संस्कृति में जो स्त्री का स्थान था वह 
झाजकल फे हमारे जैन समाज में कम ही मिलता है। गुजरात प्रान्त 
को छोड़ कर बाकी राबपूताना और पंजाब झादि प्रदेशों में ख्री शिक्षा 
का बहुत ही कम प्रचार है| साथ २ पर्दा प्रथा की इतनी भयानकता 
है कि काफी बड़ी संख्या में एहस्थों के घरों में स्री की स्थिति दासी से 
झच्छी नहीं कही जा सकती । इस पढें के कारण से स्रीआति में शिक्धा 
के प्रचार में भी बढ़ी अड़्चन पड़ती है। शिक्ला ही विकास का कारण 
है। जहां प्राचीन जैन समाज में खयेवर [विवाह की प्रथा व्यापक रूप से 
प्रचलित थी वर्हा आअ ऐसी स्थिति है कि विवाह के समय कन्या को 
सम्मति तक को भो कोई अद्रपुरुष लेता होगा। बहुत से घर्तो में तो 
बाल विवाह, कुओड़ विवाई, वृद्ध विश्वाद, और दहेजआादि की कुप्रथाएं 
इतना भयानक रूप घारण किये हुए हैं हि थे भयानक रोग की भाँति 
उत्तरोत्तर गैनसमाज के कलेवर को खा रही हैं। तंसार बहुत आगे बदु 
चुका है। हम को भी चेतना चाहिये। जो जाति था धर्म समय की 
प्रथति की उपेछ्ा करता है वह उन्नतिक्ी ओर बढ़ नहीं सकता | अतएव 
हमें अपने आप को समकनुकूल बनाना होगा । समवातुकूल बनानेके 
लिये भी हमें कोई विशेष नई चीज़ों को अपनाना नहीं होगा बल्कि . 
अपनी प्राचीन संस्कृति को ही भलीभोंति समर दोमा। यदि देश 
काल परिस्थिति के कारद किसों. मई प्रथा को अपनाना !पढ़े भी छोर 
उसके कारस प्रचीत शिद्धाना को डपेज्ता, होतो होः तोःओ कोई दोष: 
नहीं । एक युग. में देश, काल झोर परिस्थिति के कारण यों बातें टीक 
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मानी आती'है वह खदरी नहीं कि. दे दूसरे युमे में भी ठीक मानी और 
# अतः यदि हम किशी मई प्रो को भी अपन लें तो बह भी कुछ पॉलिन' 
के पद्मात्‌ इभारी ही संस्कृति का हां बंन जाएंगी। विचारगे को बातों 
यही है कि उस से हमारे शॉभाजिक जीषम को शक्ति मिलती ही । 
मेरा कहने का अभिप्ाय है कि हमें रूदीवादी नहीं बनना चार्दियें | 
ज्श हम तो अनतेकास्तवाद के अतुयादी हैं रूद्वीवाद तो हमारे पाल 
फटकना भी न चाहिये। झब वैजञालिक युग है जिधमें संकुचित विचारों 
वाले ध्यक्तियों के लिये कोई भोरव का स्थान नहीं। अंत्र हम अपने 
पूअंजों के सौरण की कहानियां सुनकर बढ़े नहीं बन सकते किन्तु उन 
के श्रादर्शों को अपने जीवन में उतार कर ही बढ़े बन सकते हैं । 


जैन समराब में जो कुप्रथाएं प्रचलित हैं उनको मियलने के लिये 
और नारी जीवन को सुधारने के लिये हमारे नवयुकों को आगे आना 
चाहिये | इस के लिये त्याग और विःखार्थ जीवन की आवश्यकता है। 
नब युतकों की चाहिंगे कि सर्व प्रथम थे जेन समाज को संगठित करे 
एक सूत्र में बांचें। इस के लिये एक जैन बीर मण्डल बनाएं जिंत को 
शाखाएं देश में यत्र तत्र श्याषित हों। और उसका एक मात्र काम जैन 
समाञ में फूट के कारणों को दूर करना और समाज के सभी सन! में 
धुषार करना होने चांहिये। लियों को शिखा के लिये स्कूल और 
विधालय जुलवाने 'वाहिये शोर जो लोग बॉलविधाद, कुओोड़विभाह. 
झौर पृद्धविवाद करने पर तुले हों उन का मोर विरोध होना चांह्यि । 
टुःखी और निराभित विधज्ञधों की और बाल विधवा्ों की सहावता 
का भी प्रषण्च होना चाहिये! जो विधयाएं एह्लथ में रह कर ने! टेंध्जी 
बन कर धार्मिक जीवन द्दगीत करता चोहती है दे तह बैठा करें 
समाज को उन अर बढ़प भीरव है किंतु जो ऐसी आलेविधंवाएं हैं जो” 
साहशश्कि जीग॑र्ग के असकपफ्लों पर विजय नदी पा शकतों उन से ब्रक्षयरये 
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का प्रहद करदाने के लिये यह श्रयावह कक है कि समाव उन को 
कार्मिक आतावरस में सकते | किन्तु दस सब का एलन कोई बस्चों का 
खेल वड़ीं है। बजानी कम्स लग्ज सर काम होता है फिल्हु इम्द्ियोका 
दपन बढ़ा कठिन काम है। शंहार का इतिहास ऐसे उदाइरणों से भरा 
पढ़ा है कि कहे २ शाती, ऋषि और द्वनियों को भी काम के बाणों फे 
झागे हार खानी पढ़ी । क्ड़ो २ शानचचों करने बाले, बढ़ा वर्य और 
सबम का उपदेश देनेवाते उपदेशक और उसका अबंण करने वाले 
आवक क्या सच्चे हृदय से बह कह सकते हैं कि इन्द्रिय निरोध मरख 
फाम है ! फिर भला इर एक विघया से यह झाशा करनी कि वह अवश्य 
ही इन्द्रिय निरोध कर लेगी कितना श्रमपू्ण है! हमारी समाज में ऐसे 
झनेको पर हैं जहां माता पिता बढ़ी उमर में भी कामवासना का 
स्वाग नहीं करते और उनकी युवावस्था से परिपूर्श बाल विधत्रा कत्याए' 
वैधव्य की ज्वाला में जला करती हैं। ऐसे माता पिता को चाहिये कि वे 
स्यं संगम का पालन करें और अपनी कन्या को साल्विक औ धार्मिक 
व,तावरण में रखे जिस से उस के विदार, विकृत न होने पावे । किन्तु 
इसके विपरीत आज कल के अधिकतर माता पिता खयं तो विनासपूर्ण 
जावन व्यतोत करतेहें और अपनी झगोघ कन्याअंसे झलभवकी सभावना 
करते हैं। प्रोत्साहन स्वयं देते हैं और जब झापरिपक्य झमुभव पाली 
कन्या सम्मार्ग से पतित होठो है तो शास्त्र की आशा के विरद्ध जाने क 
ध_म्पूर्थश झन को उस पर यापने में कोई कथर बाकी नहीं स्वते। कोई 
दूसरा अपराध करे तो शाख बिभुल होनेकी दुद्ाई दी जाती हैं ओर खप 
अपराध हो तो शास््र की छत भी नहीं पूछी जातो | अस्त, मेरा कदने 
आशधप्राय पहो है कि विधवाशों के लिये हात्विक और धार्मिक बाता- 
अरणश पैदा करना और उसो में उतको रखना वह समाव का परम 
क॒तंव्प है। वदि कोई रुम्मा्य से पतित हो भी जाये तो उस प्र शस् 


१०१) 


विमुखता के भार को ओोप कर ढससे दुष्धंवहार हीं करता चाहिये किनतू 
शीक के उहत्व को शम्काकर उसको हन्मारें की ओर अहस कराता 
अहिते। मेय तो मन्तब्व है कि शदि वैन शास्त्रों में बताए प्मे पर और 
नियलों प्र इमारे लोग चतहते तो न इतनी विधवाए' ही होती और न 
अह जटिल सहत्या दी समाज के सामने उपत्वित होती । 


इस में कोई संदेह नहीं कि प्रासौन कांस से जैनधम में ऋ्त्ो का 
उच्च आदर्श खतीटक रहा है और अक्षचर्य को एक अलौकिक शक्ति और 
झंताघारदा तेज माना गय। हैं। वास्तव में यह भात शत्य भी है किन्तु 
उस समय कुछ बातावरण और था। अब उससे तथा मिश्र है। उस 
समय लोग श्रपनी संध्कृति के महत्व को पूर्शरूप से समझते ये और 
अंपने जीवन में कार्यरूप में उस पर चलते ये। इस के शिये उनके 
चारों ग्रोर उच्च भार्मिक वियारों का बातावर्ख भी अनुकूल बा। आज 
बातावरण बदल चुका है| अनेक जातियों और घरों के खाथ निरन्तर 
सदियों के सम्पर्क से हमारे संस्कार, विचार और रीति रिवाज परिवर्तित 
हो सुंके हैं। झ्राभ हम प्रत्येक बात में जैन शात्र के विधानेके अ्नुखर 
चलने का दावा नहीं कर सकते। शुद्ध शमश संस्कृति के पालक इम 
तभी बल सकते हैं जब हि दूसरे घमों के संस्कारों झोर विशारों के! 
निकाल दें । और रीति रिव्राओं को ताग दें । तब झपने शिद्धाम्तीं को 
सके और उन्हें अपने जीवन में उतारं। हिर स़तजिक जटिल 
सातकषन्‍' अपने आप इल हो जाएँगी। किद सदियों का चढ़ा 
एंड एक दी दिन में नहीं डतर बांता। इस के लिये बढ़े कठिन परिक्रम 
और स्यानसत्र ओोगन को हाव्र्गण्ठा है। इस भदाद कराये की पूविके 
खिये जैन मबदुबक और सुरारक विदान्‌ कार्यत्रेत्र में उ्तें तो अमण- 
बंशूदी के चुंगः अधशोइग में कोई संदेह नहीं रद सकता ) 





गन हे होल हज कफंचधा व पथ + सूद दबांमााा2व8 ८ 
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यह धड़ी मलज्नता की बात है कि शत्र कुछ सुधारक भर्देव देम 
सम्तों के सट॒पदेश से जैन समाज में कन्वाओं के लिये त्कूल और 
विद्यालय खुलने लगे हैं । र्री जाति की उन्नति के लिये या दूसरे शब्दों 
में जैन तमाज के उत्थान केलिये यह एक सुन्दर कदम है और सौभाग्य 
से दइमारी भावों उन्नति का प्रतीक है। किन्तु हमारी समाज जो कुछ 
किया जा चुका है उसे ही पर्यात समझ कर सम्तोष न कर ले | यह तो 
केबल भूमिका मात्र है | काम तो अ्रभी सास ही अवशेष पढ़ा है। जी 
शिद्वा के लिये अभीतक जो कन्या विध्ालय खुले हैं। वे बढ़े बढ़े कु 
नगरों तथा कसब्रों तक ही सीमित हैं। उनकी संख्या भी बहुत कम है । 
जो शिह्दा के लिये विप्रातय संत व्यापक रूप से खुलने चाहिये 
और लक्ष्य यह हो कि जैनसमाज में कोई भी स्री अशिक्षित न रहने 
पाए । जब ज्जी शिक्षा व्यापक रूप में फैन जाएगी तो ख्जियां स्वयं अपने 
क्ंव्य भौरव और विस्मृत भ्रमण संस्कृति को समभने लगेंगी और 
अपने बच्चों में ऐसे पुनीत संस्कार भरेंगी कि भावी जैन सन्‍्तान पूर्व॑बत्‌ 
एक उच्च आदर्श जीवन संसार के सामने रख सकेगी | ख्ियां मातृत्व 
की महिमा को सममेंगी श्रोर राष्ट्र के सुन्दर और सुसंगठित निर्माण 
के लिये बीर, विद्वान्‌ श्रौर चरित्रवान्‌ पुश्नो को उत्पन्न करेंगी | 


वास्तव में देखा जाय तो प्रत्येक राष्ट्र या धर्म के उत््यान या 
पतन की नींब माता होती है। माताओं के जो भाव और संस्कार 
होते हैं वे ही बच्चों में प्रतिब्रिम्बिव होकर समांज या राष्ट्र का निर्माण 
करते हैं। झतएव यदि माताएं सुमंस्‍्कृत हों तो राष्ट्र का उत््वान निश्चित 
है। और यदि थे पिछड़ी हुई हों तो राष्ट का पतन अवश्यंभावी है 
यही कारण है कि श्र-तदेकान से लेकर ऊ#््री मांनयता के इतिहांस की 
प्रधान नायिका रहती आई है। यही कारण है कि स््रो को उत्तमता के 
कारण ही इनेक राष्ट्रों क! ऋम्युदर हो चुका है. और ढती के पतन के 


६ हैक्षढ़े ) 


कारण मनुष्यकों अरे २ कड़े पते भी देखने पढ़े हें. सीक़ा के काका 
र। में मंधोदी पुथपोत्तम कइलाए और विस्सरणीय रामराज्य को कु 
संधॉर के : श्ामने: स्का + जीरा हार शसिदुआकॉटवतिवविवना केस 
कारंध राषण की इतनी बढ़ो सल्तेनंत का श्न्‍्त हुआ | कर 
द्रॉपेंदी के साथ दुष्यंवदार'करमें-के कोरश कऔरय अंजी की हंहि से 
ओऔर अन्त में उन की हार हुई और दुर्गति को पास हुए, 

झतएव प्रत्येक व्यक्ति का जो झपने भाप को जैनधर्मांगल्म्बी 
कहते का दावा रखता है कर्तव्य है, कि वई अपनी कन्याको शिक्षा दे । 
खी शिक्षा के भ्रचार के लिये पूर्ण प्रयत्व करे। 'और रून्‍्या का विवाद 
पूर्शा युवाबख्था को प्रास होने पर ही कम्या की रुचि के अनुकूज ही 
किसों सुबोग्य बर से करें | वाल विशरह, इंद्ध विवाह, कुचोड़,विव हू 
और पर्दा प्रया ये जैनचर्मे की संस्कृति के अंग नदी हैं । इन का प्रत्येक 
जैनी की विरोध करना चादिये और लो इलका झनुमोदल कंरते हों उन 
का विरोध होनां चादिये | जैनधर्म के अनुसार विवाह्ादि कार्यों में 
जाति पाति का जन्‍्वन कोई मंहरव नहीं रखता, कार: इस जटिल चन्‍णन 
को भी तोड़नां जैन शंमाज कौ उभ्वति के लिये ेयर्कर होगा । 
के पाठचकम में घार्मिक पुस्तकें अधिक पानी चादिये जिस से वे अपनों 
प्राचौन संस्कृति को भलीरी|तैं सम सके । इस प्ंकार जोकों सोमोजमिक 
जीवन में पूर्ण विकास की स्वतन्त्रता देने से ही स्री जोति का उंरंचान॑ 
दोगाः और उस के उत्थान से ,पाष्ट्र का, श्री हम्युदद 
होया। ख्री आंत के उत्पान से पुन न घम में चल्दुकाला और 
28 जैसी, उतियों.का, जन्म होगा किन का शोय प्रत्रिदिल खात्य: 


ज्यन्दल पॉलिंका मैनपती;  स्ीमंती ही 
: आंशषही -अकुबक. ##रकक< ५ द 
नश्तस्व ख़त 
॥ 8० झर्केश्तु ना परंलंशम 9 5 म 


हपं७७-० साहक--० पियिवाट-० पर््सिया5-० जप आ0-०१हरि+प९-+ चाट पआ९-+ पिया. 
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झहिंसा एक मशन धर्म हैं। हिंसा से निएृत्त होने का नाम 
ही अदिता है। आत्मा के आवागमन था पुनर्जन्म पर विश्वास रखने 
से प्राशोमात्र के प्राणों के प्रति प्रतिड्धा सयं पैदा दो जाती है। 
आवागमन का सिद्धान्त प्राणोमात्र के प्रति समता रखने का भ्रादेश 
देता है। वह कहता है कि जिस प्रकार तुम अपने दुःश का अनुभव 
करते हो इसी प्रकार तुम्हें पराए का भी करना चाहिये। संसार में 
मनुष्य, पशु, पह्ती, कीट, पतंग आदि छोटे से बढ़े तक जितने भी जीव 
हैं सब समान है । भिन्न २ कममों के कारण से वे भिन्न २ योनियों में 
पैदा हुए हैं | सुख दुःख सक को मनुष्य को तरह ही होता है अतएव 
उन सब के दुःख को अयने दु:ख के समान खम्कता चाहिये। जो 
पुरुष ऐसा करता है पह सहापुरुष कहक्षाता है। यही कारक है कि 
विश्व के प्रायः सभी ज्म किसी न किसी रूर में अहिंसा परमोघमं:, को. 
ओर मलुष्य को प्रेरित करते हैं । 


भारत के भ्रतिप्राचीन और प्रधान धर्म वैदिक, जैन और बौद्ध 
भर्मों के झबतारों और आयायों ने भी अहिंसा ध्म को जीवनकल्याश 
के लिये महान्‌ घर्म कताथा है। तीनों धर्मों के आचाय॑ और मदपें 
अदिंता प्रालत का उपदेश देते झाए हैं। किन्तु अमग की सति बड़ी 
विशिभ है | प्रस्येक सदी जगीस परिस्थिति ओर वात्ायरुण के कारणा 
भिन्न २ विचार भारा के व्यक्ति पेंट होते रहते हैं| कुछ शोग्र सायं 
बश अपने जीकर को जर्स के कमुकृत नपनता करे चर्भ को अपने 








जगुफूल बना किपेओं 3 का पूकूं्रारों के वाक्विक सिद्धास्तों को 
अल हहडड़ाडी होड़ खतिय हुक 737 ३०३३: /: 
आपके: रे साथ फेटवई में किक अजय: 


बीषन का पतढ़ श्ेला है. शेड कम की: लिश हर थ 
संढार की शव जातियों और घ्ों में 


कर रलस क 
अशि दस को किंग कोर फेडरर किए मंच इज इक 
कियाहै। (7 


वेदिकपमे में किए अर्फीसा,फ के) 


; १* #ऋज्कू; बडी के कक श्र फू #तापा #्फ़ 
+है किह लेगिक पग्ेकतों मे: डर कॉकिकें।का महक कप हि 
में दोमबाग के बर्सन के साथ अ्रश्न, मी ४477“ की 
आंठ से बड़ करने का शाजीग विधान मिलता है । इसी लत्य 
बसकर अलमइाराह ,तीजेड़ तक की डिपो: 

करते हुए भद्ठ शी कहे कफ 7. का ह आर 
क्षचुनोदन गामकछक, व, पपात 6 


सही सी मरे मे शोर सर कीप शोर 
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५ * पंगु*आ० $%, कोक रहे: 
ब्रयोत:-- खेत हक्षा ने यक्ध के लिये और यशों को समृद्धि के लिये 
पशुओं को भनावा हैं। अतंक्य यंसे में पशु का बल अब / आॉबोत्‌ 
वजबन्य दोष रहित है। इसी प्रकार आने लिखते हैंः--+ 
: ओफष्यः पशयों वृशास्तियंचः पक्तिसत्तवप।, ,. |, , 

अज्ञा् मिपन पाप्ता: आप्लुसत्युस्सतीः पुन: ॥ हज 
मसु ० ५/ ४०; 

श्रोषधि, पशु, वृद्ध भ्रादि और पक्षी ये सत्ष यश्ञ के निमित्त मारे जाने 

पर फिर उत्तम योनि में जन्म अदश किया केरते हैं| . | * 


“ याशिकी हिंसा के विधान की तरंद भाद में होने बाली हिंसा 
का भो मनु जी मे बिधान किया है। भाद में खिलाई जाने बाली फिस 
२ वर्स्य से कितने '₹ दिन तक पितर प्रसभ रहते हैं इस का वर्णन करते 
'हुए भाप लिखते हैं;-- * हे 
"दो मासौ सत्स्यमांसेन जीम्मासान्‌ हरिखेन तु 

ओऔरभ्र याथ चतुरः शाहुनेनांथ पश्च मै ॥ 


.... चे० ३- छोक २६८, रे६६, ३७० 
अर्घादः-पद़िनी भादि' अन्काक्रयों के मांस से हो महा वंभन्त, हरिंश 
के मांत से तीन माँठि तेंक, भेड़ के मात से चर महोकें “और काने 


2230कर 2कान, भा।५लन्र4० ऋफिक 2ल्‍0%09,4%५प्कपनकाब ०८, 








आपकक पदी के झांठ़ के पांच महीने पर॑न्द पितरोंकी कृति होती है १९०१ 


+ बपरों के भांस से छः भीस, पृपंत्ंथ के मांस से सांस महीें 
एजवातीव हरिशं के मी से श्रॉंठ सीने तक और रुधनामक शयं कें 
मांस से नो महीने तक पितरों को तति हुआ करती है।। रै९ | ' * 


ननैंसे:सूछुरे तथा जंगली मैंसे के मात से दल महीने ओर खरे 
6या कछ्ुए के मांस से ग्यारह मास पर्वन्त' पितर तूपत रुते हैं ॥ २+०॥ 


बह झर आड्ादि कर्मों से हिंसा तिधान:का फल यह इुधआ कि 
वैदिक घर्माव चम्बी किद्े काल में व्यप्रक रूम से आमिषाहार करने लग 
पए थे । शड़ादि छोडी आातियों के लोग तो हिना किसी कषा के 
प्रांदादार करते ही थे किन, ब्ाह्मयों तेभी गशकी आड़ लेकर वा साॉसाहार 
पर पर्स की मोह लगाकर मांलहार करना आर्‌भ किया। इस प्रकारे 
प्रशुओं का स्यापक रू; में सं: होने लगा और अन्त में हिठा का जो 
भयानक झो' माववजाति को प्रतन की ओर ले जने बाला, प्रिशाम 
होता है वही हुआ | हिला से लासाजिक बीदत में निरयर्ता, करता, 
दुएता भौर अत्याचार बढने लगे और मानवता के आदशे गुण शर्मतो, 
सहनशीलता, झअनुकम्पा और सदृदगता मानव समाजसे लुत होने शगे | 
तारी सलाजिक भ्ववआा विगढ़ गई और लोग थुरे कर्मों में प्रदृद होने 
लगे | पतनोन्‍्मुल मानवर्सलांज को सन्‍्मार्ग की ओर प्रदस कशनेके शिये 
झाव हिंसा के विरुद्ध आन्दोलन की आवश्यकता थी। सौभाग्य से फेंटेक 
अर से ही कुछु ऐसी दम्पररायों का जर्मन्दुआ इडिन्होंने गैदिकों हिंसा को 
रिरीज किया । वैखाव, लामौनारागदा, और आवंसमाव जैसी अनेक 
बेदिक धर्म को शालाजनीं के अर्मेगुदन्रों मे दैरिके दिसी का खुले मैदानमें 
विरोध किया कौर हिन्दूसमाज की गहुत बढ़ी.तंबक की अमिपादारति 
लिइचि कराने में ये शत ,भी हुए | ढिंता का गिरी काले के दिये 


झ 
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दर बेशक शक शी थात मेहेंबंर पिन अन्दी् अामिहि 
सिंकरूलस  पांठोगका आदिकदुफक अर्थ कफ |. उक्ाजुक; के सिये 
कॉपेन: कत्म का ररिडलोकण, करते हुए ऋाषतमाज के सुदोग्य विद्वान पं१ 
मँगा प्रशाद भी लिखते हैं* 


2 ' | हुक ले. विद्वकों का फ़बन है. कि. तरेह में साजब की शाश 
है; स्ां तक कि. यह के सिसे मोवष त का विषान है । कह प्रभन 
विवादारपद है कि उस की यहां विषेचना नहीं को जा बकती । ता 
हि।े भैरैंक ययरी मॉमेर्य के संभ्वसंय में जिस के सब) भीषण फे लगाए 
अंते है $ढ फंदना उचित सेबमती हैं। हमे इसे यह को सिययत्था मै 
भी पाते हैं। स्वामी देवामन्द सरस्वती अपने सेत्योय कि. मैं ब्ेशति 
है कि सेलंत भाषा के “यो? शेन्द के क्रय फेंदेस गौंग के हो नहीं पररदृत 
पुष्य झोह इसियों के भी है। गोमेंग का अं खेती के 
किये अरती जोतना और अष्योत्मिके 22४ केछे लोग 
इस ज्यादा का उईर्थि करते हुए उसे अब को लौथातानी पेताते हैं १ 
हैक कह कह गाते है हि रे के इर्स गकोर झें लगमानों अन्त 
। इमें देंलना चाहिये कि डक्टर हाय बैसे प्रामोशिक और पिश्व॑र्त 
पुरुष, पारक्षियों के विश्वन में, कण सम्भति कैसे है। & कोश उंगे को 
झा प्रप्यो की धायभोमिक झास्या के जॉफन और 
इड्ियों का कक हक को 
विपताबडार, | 
रॉले, और, गांठ ने श्षयाने 5 हैं 
ऋइयंज़रा और शव झभा दे यो अपवेश रियर है उसका मतलब 4६ 
.. अनचाहे कह हम सोच १७ है, | | ेल्‍ # 3१३११ 
+हँंखो है" रे सु $ ५। पड प० ० 





हं;#पाया कं वाशक्रा ंपकप, 





है-कि- क़ती। से सका ज़लित अखतइ कही 3: आंत से कर्क 
है! लिंक; १४१५९ 0 १$ जप पलुशक्क $ ४६ ६ 0$४ ४. 
१३5७ हि कह जे #8 ४7 १7 ४६ ६५ कै छू 
हैकि 8308 के; प्रास्ती हो भी. का 
ख़ः खाक: 
तो फिर क्या बह केंदना अ्रयुक्त नहीं कि योग ग्रीवा 


हम चार रछते हुए उसका भ्ष, इस 
नबी ५ मई. | 


हंथ उंड्रेशे से पंर्टिंकीं हो भरीरीशिफं: अल शवों सेगा कि 
हि॥ पक्षर हिल *े पिलेंधी कंई३ विद्वान ने हिलापलक की ले 
अँय ब्रोश्िंगपरद दिया और पैदिके शो की अधितोंद करते हुएली 
जैन हों की भैिशिमेय िंदे किया) िस्कपिंर परे प्रभोग-शसकाले 
8] करने देती शमी परे ह। पंचार कॉ अची श्र 
पढ़ी और हर है लगी मे मा 
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से कते हैं। वैशिकपर्मांवअम्ियो में भ्रामिषाशर करने बालों की तंक् 
भी बढ़ी है और भ्रामिषाहर का घोर वितेध करने बाते शॉकदिसियों 
की भी कम नहीं | कुछ भी हो पह बात निर्विवाद ठिद्ध है कि वैदिकथर्म 
मै भी 'अ्रहिंता परमो ध्मेशे इस सिद्धान्त का सम्मान हुआ है ओर 
वैदिक परमंबलाम्तरी बहुत बड़ी हंस्‍ुया में इसका फलन करते रहे हैं । 


3 


॥ जेनधम में अहिस्तवत्व की सांधंना ॥ 


वैदिक धम्म में जब हिंसा प्रवृति व्यापक.क्प में फैल ग़ई थी तो 

हिंता का विरोध करने वाले श्राप्तिपादारियों के लिये छोभ का कारण 
बने किन्तु इस के विपरीत बैन धर्म के परम्परागत शास्तीयू झा में जब 
कुछ प्रआात्य विद्वानों मे मांताहार का विधान बताया ते धढिता धर्म 
' के पुजारी बैनसम्नात्र में बढ़ा छ्लोभ उत्पन् हुआ । यादोदी भ्ादि जर्मन 
विद्वानों ने झ्ञाचारांग के कुछ सूत्रों का परांसपरक श्र्थ किया है जिससे 
बह सिद्ध करने का प्रवत्श ढ्रिया कि लेनी लोग भी प्राचीन समय में 
मांसाहार कर सकते ये । इस के बैन समाज में बढ़ा द्लोभ हुआ और 
इस का विरोध बेदिक धर्म में भ्रमससाज के सप्तान जैनधर्म के स्थानक 
बाली धम्मदाय ने किग्रा | ध्यालकबायी 6म्पदाय के श्राचायी और 
विद्वानों ने सृत्री में श्राए सांसपरक शब्दों का अर्थ वन्तिपरक किया 
कोर हलात्मक अर्थ का खण्डन किया | जैनवर्म की दिगम्बर शम्प्रदाय के 
पूर्यपादादि श्राचायों ने तो दृभों का मांतमत्त्यपरक ही श्र्थ मानकर 
हा का मालने बालों की निलदा दी ओर उपदेश दिया कि ऐसे 
जूषों को नहीं मानता साहिये। सूत्रों के ने मानने के |तड़े यह केवल 
गसाना मात्र है। वाज्व में दिसम्द लोग सूज्ों को इस कारण | 
मानते कि उन में गद्न तत्र व्म का विभ,न है जिस से रवेस,म्बर मतड़ी 


* ( १६१) 
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पुंडि होंती है। बस्तु, मेरे अपने विचार में बैनंपं्म शा अमर बररंकीत 
जिसको बींब ही आशिक पेरमी परम! पर रक्‍्खी गई है डर्स वे मर 
'पह्यादि का विधान झववाद' हेंप मे भी 4रदियां हो बह सेब पेतत 
कही होता। अतः घारम्ससे ही सूत्र! बुतस्पतिपश्क अर्थ होगा चाहिये । 
'औैन दर्शन के धुरं भर विद्वात्र्‌ ,ऑप# /सुखलाल वी तंबसे हो 
सूत्रों के मांठमल्कावपरकं अधोको ऋापसतिक मोनसे हैं। उनके विपण 
विश्वार+ भी शठकों की ज्ञान इृद्धि के लिये एंडां दिये आते हैः-न--.. 


“ड्ोई भी बुद्धिमान्‌ यह तो शोच ही नहीं हकत कि बूद्ों की 
रचना के समय रचनाकार को बनस्पात और मांस आदि दोनों अर्थ 
अमिप्रेत होने चाहिए | निश्चित अ्रथ के झोघक श्रृत्र परुत्मर विरोधी 
ऐसे दो झ्र्थी करा बोष करवें और जिशासुओों को रंशव भा भ्रप्त में शा्ले 
पढ़ संसब ही यहीं है। तब यही मानता पढ़ता है ,दि रखना के समय 
उन सूत्रों का कोई एक ही हर मूजकार क्रो क्मिप्रेत था| कौनसा 
अर झ्रमिप्रेत था इतनां विचारमाभर भाढी रहता है। अगर हम मान 
लें कि रजना के समय सूत्रोंका वनस्पेतिपरक अथ था तो हंगे यह अमस्या 
मानना पढ़ता है कि मांइमस्‍वादि रूप ब्म् पछे से किंग जाने लगा 
ऐसी स्थिति में निएंन्य संघ के विषय में दह भी सोचना पढ़ेगा कि क्पा 
कोई ऐसी अर्वत्वा श्राई मी जवकि शापतिंगश निरयेस्थ-हंब-मांत-फेस्या 
दि का भी, ऋइछ करने लगे हो /और उत का समबद ढरी यूज से 

| इविहोड कहता हैं किन्य के भर हा 


0० न .। 7228० ै हमें 
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श ० परत्ूतका अकरण_ का करा! 
जा कक हम माात आरा 
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/अशवाद के हड़ाएं. मठंज आए हैं पर कियी लिप्रंन्य-दक ने, आत्फिक 
“हिपलि का. खपत छह जिएंवे पकहिक्वान्त अहिंसा 
जिक्र जूझ झा हिल्कूल बिय्क् अप वहीं बिता है ॥डगी ख्लक 
। भभक:द का अक्राहर सूप से छुद्दा दी कंन कंदते पे ॥ैं ॥फिककी शाही 
(केक हूओं मे पद कह है । निम्रस्शर्संर का अन्दर ओर मेछा रहा दे कि 
कोई पऐसेफीकृत अर्थ को सूत्रों की व्यास्या में पीछे क्या दे तो कु 
निर्मन्‍्यसंण का अंग +ह ही महीं सकता । रद कही आना पढ़ता है ।फि 
रचनाकाल में सूत्रों का श्रसलीं श्र्थ तो मांसमत््थ ही था और पीछेसे 
बनस्वति अथ भी किया जाने लगा ।” 


«दस के सिवाये कोई २ शाइसिक निम्रंग्थ प्रचारक नए २ अदेश 

| मे आपने निरामिषु-भोश्न का तथा अहिसा--मर का ध्येग 
कर आते में ब्रहां कि न को पक्के अजुवावी मिलने के पहले 

मौंजुदा लान प्रान को /्यूपखा' में से हि हे कर धुल 
, करना पढ़ा था। कभी कभी ऐसे भी रौज्यादि ढुकूट डपस्यित होते, 
जब कि युरैशों की.सहाद के अनुतार,निरम्यों को छान पान में ऋपबाद 
मार्ग का भी अबम्रम्कन करना पहुदा डा | थे भोर इन के मेरी अंगुक 
मे किले इनक गे जोक २ हल मल 

जप २. निरम-श अपनी. एफ्शॉन और कह य क्राहार 

श्‌ 7 शक शो -छुल्बारि ४: 
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करत, हुछ भी हो कह बात तो: ला है कि जेविकरर्भ के उस 
सेक्पम में टिंवारुक आश्कीष पांठों के आरथार पर कोई सद्ादाव का 
साफ दल ऐदा यहीं हुए | हां जैज फर्म ककोकि जन|दिक्ल के शहिसात्थक 
है भरा धूसरे ककदों में ऋट्टिंठा दो इस के प्रश हैं इड काइय जब थी 
भी किठ़ी ने अेनचर्म. पर हिला का ,ताकारण भी दोष लगाया तो खारी 
जैमसमाज ने एक आवाज़ से उठ को शिरोध किग्रा । को धर्म झत्ादि 
काल से अन्य धर्मों में हिंता प्रवृति का घोर विरोध करता आगा है झौर 
मानव समाज को हिंसामार्थ से हटाने के लिये तदा प्रक्‍स्नशील रहा है 
यह भला अफ्ते धर्म के लिये हिंसा की कल्पना भी कैसे कर शकता है। 
महात्माचुद्ध ने तो नेद विदित याकिकी हिंसा का विशेध बहए में किला 
किन्तु जेअधर्म पहले से ही उसका विसेष कहता झा ?हा या। गौतम- 
चुद्ध' के शिम्य तो उपके औीवसकाज «में ही आश्रियादार |में आहत शोयए 
थे किन्तु महाबीर के झजुवावी क्रतिन से कडित #तमन में भी अध्विपिव 
से विशुत् “नहीं हुए । यही ऋ्कए्ड है कि बुद्ध की आईएहा की भप्रेशा 
अद्टाभीर की ऋष्टिंत का प्रशाव भारतीय समाज पर अधिक पढ़ा | 


भगवान्‌ महाधीर ने अदिसा धर्म का प्रतिपांदन और प्रचार 
बढ़े ही अलौकिक ढंग से किया । उन्हों ने मानव जाधि को समता का 
उपदेश देते हुए कहां कि जीकों में दिलाई देने वाला श॒परीरिक व| 
मानतिक वैषम्प सत्र कर्म मूजक है बाह़तबिक नहीं। इस लिये झुद्र से 
झुद्र थोनि में प्रढा ,हुआ जीव भी कभी प्रानवर थोनि में प्रेदा ही ३२ 
है और मानव का जीव भी क्षुद्र.कर्मो के परिष्ाम सरूप छु्रवो ही 
पैसा, कुकठा है। झतएग आता न्यय का. भदृतरण करते हुए दब 
के साथ समता का ध्ववहार करो | इस के अतिरिक्त भग्तपनू ते शाहता 
का झगिन्छिल महत्व एक ही घोषित करते दुए थी सांदु के सिये पृथक 
जद आप के लिए हरक अशितिपसके का डफोश हिंया। + काहु केलिये 
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तो उन्‍्हों ने अ्िंसाघम का पालन करने के लिये सत्र प्रकार की कठिन 
से कठिन आपत्तियों को सहन करने की भी आशा दी । उन्होंने कहा 
कि साधु के सामने सन्न से वड़ा जीवन का लक्ष्य मोक्ष प्राप्ति है, और 
श्रहिंसा धर्म का मनसा, वाचा और कर्मणा पालन किये डिना बह प्रात 
होने घाली नहीं हैं। उन्हों ने यह भी बताया कि सत्य, श्रचौर्य, अक्षचर्य 
श्रौर परिग्रद्द त्याग ये चपर महात्रत भो अहिसा धर्म की पूर्णता केलिये 


ही परमावश्यक हैं। 


गृहस्थो के लिये भगवान्‌ ने कहा है कि यहस्थों को यद्यपि 
आदिसाधर्म का पालन करना पूर्शरप से कठिन है किन्तु तो भी उन्हें 
जहाँ तक त्रतन सके श्रपने जीवन के सभी कायों में अहिसा का पालन 
करना चाहिये। ग्रहस्थ जीवन की सफलता के लिये सदाचार और 
सद्विचार परमावश्यक हैं जिन का श्राधार भी अ्रह्िसा धर्म है। परन्तु 
यूहस्थ को साधुमार्ग को ग्रतिकठिन सोपान पर उतरने की आवश्यकता 
नहीं है। वह अपने लिये प्रतिपादित धर्म का ही आचरण करता रहें 
तो उस के कल्याण के लिये पर्यात है। वैदिक धर्म में मनुष्य के भाग्य 
का निशय ईश्वर के हाथ में है किन्तु जैनघर्म में मनुष्य स्वयं अपने 
भाग्य का कर्ता धर्ता है है। भगवान्‌ अपने उपदेशों में कहते ये कि यदि 
सुख चाहते हो तो शत्रुता बढ़ाने वाली डिंसा की भावना का त्याग करो 
झोर जीवमातन्न के प्रति मैत्री की भावना रखो आर फिर देखना तुम 
उत्तरोत्तर सुख की ओर ही बढ़ोगे । यह भगवान्‌ के उन दिव्य और 
आदश उपदेशों का ही प्रताप है कि प्राचीन परम्परा से चले आते 
भमण संस्कृति के प्राशाभूत अ्रदिंसमार्ग पर आज भी जैनसमाज सुचारू 
रूप से चल रही है | 


आदि तीमेकर भगपान्‌ आषभदेव के समय जित्र ग्रकार अहिया 
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धर्म के महत्व को समझी का था और उस का प्लस किया जाता- 
था ठीक उसी अकार की ' मास्वता अर्ततान समझ में भी झेन समाज में. 
पाई जाती है| प्रायः सम्र धर्मों के अनुझागी बढ़ी संसूया,में क्रामिषाद[र 
में पदृत्त हो चुके हैं किल्तु सौभास्यवश जैनधमावलम्दी अन्न भी पूर्यसत्‌ 
शाकादारी हैं छोर भगवान्‌ के संदेश को नहीं भूले हैं। श्राज भी जैन 
समाज के वमवदारिक, साम।जिक और अध्यात्मिक श्रादि सभी क्षेत्रों में 
आदिसा के महत्य की ठपेत्ञा नहीं की जाती। पत्र तभ् शिथिलता का 
होना तो झवश्यंभावी है किन्तु व्यापकरूप से जैनमात्र अ्दिसाधर्म का 
पालन करता है। 


शअ्मण संस्कृति की भ्राचार नीति में साधु के लिये पांच महात्रतों- 
का विधान है । वे ब्रत इल प्रकार हैं:- 


अद्दिमा सत्यमस्तेयं श्रश्मचयों परिप्रहाः | 


अर्थात्‌-अहिसा, सत्य, अचोर्य, अह्मचर्थ, ओर श्रणग्प्रदद ये पाञ 
महात्रत हैं । इन पाश्च सहत्नतों में भी पाठक देलेंगे कि सर्वप्रथम स्थान 
अहिंसा मदात्त को दिया गया है | बास्तव में देखा जाए तो लेनघर्म 
फी नीव ही श्रद्ठिस्ता चर्म पर टिकी हुई है। यही कारण है कि जेनमुनियों 
था आवको के जीवन में अनेक खिनन, उपकरण बा क्रियाए' अहिता के 
पालन का बोध कराते हैं| मुखबस्निका, रजोहरण आर मथूर पिच्छादि 
सभ उपकरण झहिंसा पालन करने के उपकरण हैं। प्रतिलेखन किया 
भी इसे सिद्धान्स को प्रतीक है। संक्षेप में जेनधर्म की पत्येक दिया 
अहिता के सिद्धान्त से श्ोतप्रोत है। पता क्षमता है कि श्रहिंसा दी 
जेनफर्म है और जैनवर्म ही झाहिंसा द्िद्धान्त का जाएतरूप है।। श्रहिसा, 
बास्तव में जैन धर्म की श्राहमा है। घदि-उपबु क्त- पाश्न मंहाबद्वं में से 
अदला महातत को पृथक निकाख दिया बाबे और जेनघममं के केबल 
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गाड़ी के चार महात्रत ही मान लिये जाए तो बैनधं्म, जैनधर्म नही 
रह बाता | श्रतशव आहिसा महात्रत को थदि शेष चार महाक्रतों का 
राजा मान लिया जाए ती इसमें कोई अ्रतिशंयोक्ति नहीं होगी । भवपाद्‌ 
महावीर के उपदेश से भी कही पता लता है कि शेष चारों महान्तों 
को पालन भी अहिंसा महात्ंत की पूशता की ओर ले आने बाला हैं। 
इस प्रकार जेनघर्म श्रहिता प्रश्ांन धर्म है और इसी छा्टिसा के प्रचार 
और पालम के कौरस जैनघर्म विश्व के धर्मों में एक ऊँचा स्थान प्रांत 
करती है । 


झहिंता शब्द की परिभाषा सत्र धर्मों के आचायों ने ख़पने २ 
दृष्टिकोश से भिन्न २ प्रकार से की है। जैताक्षायों की परिभाषा के 
अनुलार हिंअ। से बचने का नाम अऋर्दिंसा है। वे कहते हैं कि कषा# था 
प्रमाद के वशीभूत होकर मनसे, वाणी से या कमे से दूसरे प्राणी को 
दुःख पहुंचाना या प्राणों से बिमुक्त करना हिंसा होती है। ओो प्राणी 
ऐवा नहीं करता वह श्रहिंसाधमका पालन करता है। हिंसा दो प्रकारकी 
होती है। पहली भावहिंसा और दूसरी द्रव्यहिंसा। आत्मा में राग, 
दें प,-काम, क्रोध, मान, मावा आदि विरृत भावोंका उत्पल होना 
भाव हिंस्त है। इन कथायों से श्र।त्मिक शान को महान हामि पहुँचती 
है। इन्हीं कपायों के वशीभूत होकर अब कोई क्राशी दूसरे प्राझी का 
वध कर देता है तो यह द्रब्य हिंसा जन जाती है। जैन सिद्धास्त के 
अनुमार यह दोनों प्रकार कौ हिंसा स्याउय है। वास्तक्ष में देख जाय 
लो हिंसा ही समस्त दोषों वा पापी की अंन्ी है। हिंती से कहकर: : 
खंतार में! कोई पाप नहीं। अऋत्त्य भापकत, चौपंकर्म शोर दुराधरख 
आदि सब हिंसा की दी मिल'र शाखाएं हैं। ग्रतश्व हिंसा के त्यान से: 
हो मानस जीवन तुली कम सकेसा है। भंमेषान मर्थीर स्वाीतेः 
विश्व को अर्टिंता का सम्देश देते हुए कहा थाः--- 
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“जीवन का प्रयाग, असय शाग्ति है जोर क्ात्ति का एकांत 
उपाय अट्टिशा है। शर्मा वदि तुम खोबन के अधुप तक पहुंचना चाइते 
हो तो उसके एकल ताभत आंदिता धर्म को: कमो सस भूली 


जब हम सब शान्तिपूर्स जीवन शिताना चाहते हैं तो इमास 
कहंब्य होजाठा है कि हम दूसरों को भी शान्तिपूर्षक जोबन व्यतीत 
करने दें। दूसरों के जीवन पर झआकमण करके झपने खिमे शाम्ति की 
इच्छा करना हवा है क्‍योंकि हिंसा की प्रतिक्रिया! श्रयश्तर होती है 
और उसके होने से जीवन में अशान्ति का आना स्वाभाविक हैं। 
अतः शन्तिपूश ज्रीवन व्यतीत करने के लिये झहिंसा मार्ग ही सेडतम 
है। इस पर चलने से अबन में शान्ति का ही शप्नाव्य मिलता है.। 


जैन धर्म की झहिंसा में एक और बढ़ी विशेषता हमें मिलती 
है। किसी का मम्तब्य है कि पशु को न मारना छाह्टिता है। कोई 
कहता है मनुष्य को नम. मा छा.देसा है किन्तु जैन प्म तो ध्राशीमात्र 
को तन, वचन और करे से न मारने को अहिंसा मानता है। इस 
प्रकार जैन घर्म की श्राहिंशा प्रासीमात्र के प्रति मैत्री भाव रखने क। 
उपदेश देती है । 


जैन धर्भ में प्री पाता प्रकार के प्राजे जक्ते हैं। एक इक्रिय 
वाले; दो 'इन्ियों वाले, तीज इन्द्रियों काले; जहर इमिकों काले, भ्रौर 
पाता इख्ियों बाशे। एक इसिय बोले वैसे फल । फल के फेक्ल 
सशोमिय होती है। दो इस्ियों करे! शंख, शीए भर शा आादि। 
इमके फैबेल-कापा और शुख दो इगदे दोहो हैं। तीन इमियों ससे- 
लोल; ्रीड़ी; करमत अरि। इसके शाग३, पुल जोर आविका तीन 
इक होती कै । कार पाखियों काशि मऱती, मआऔर: कौर इणिक-- 
ऋषि । 
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पाश्व इच्धियों बाले मनुष्य श्रादि जीव। इनमें से किसी जीव की भी 
मारना या मारने की इच्छा करना दिंता ने श्राबाता है किन्दु सबके 
मारने मे एक सी हिंसा नहीं होती | सबसे अ्रधिक हिंसा पश्चें स्द्रिय जीव 
को मारने में, उससे कम चार इन्द्रिय वाले को इस प्रकार उत्तरात्तर 
हिमा की सामा कम होठों जाती है। पश्च व््रिय जीव को मारे में जो 


हिम्ता द्ोता है उसको तुलना फल तोड़ने या खाने का हिना से नहीं 
कर सकते | फलादि वनस्पति को तोड़ने में कम से कम हिसा होती है 


ओ सामाजिक ये यगृदस्थ जीवन में निन्‍्य नहीं कहो जा तकता । 
आजकल बहुत से लोग तो अहिसा धर्म के अतिवाद पर 
उतर आए हैं और फलाडि बनध्यति के आहार का भी अ्रमिषराहार के 


सम'न ही हिंसापूण समककर उसका सेवन करने में पार मानते हैं। 
उनको पता होना चाहिये कि वनस्पति श्रीर पशु पक्की आदि जीबो के 


जावत के प्रकार में आकाश पाताल का अन्तर है। ब्रक्षों के कलो को 
यदि हम न भी तोड़े तो ने पकने पर स्रय॑ उनको गिरा देते हैं। ओर 
फिर अपना २ ऋतु में पौधे पुना पूर्ववत्‌ फथों से लद जाते हैं। कुछ 
पेड़ जैसे सदतून और गुलाब द तो ऐसे हैं जो काटने छाटने से हो 
अधिक फलते फूलते हैं। यदि उनको समय समय पर काटा छांटा ने 
जाए तो शीघ्र ह। सूख कर नष्ट हो जाते हैं। वनस्पति ससार के लिये 
जो प्राकृतिक नियम हैं वे जंगम संसार पर लागू नहीं किए जा सकते | 
उदाहरण के लिये यदि बकरे के सिर, टांग, या क|न आदि अंग काट 
लिये जाएं तो वे किसी भी काल में पुनः नहीं उग्र सकते | इससे यह 
सम है कि ध्यातर और जंगम दोनो तरह के संसारों के लिये प्राकृतिक 
नियम भिन्न २ प्रकार के हैं। अतः दोनों के जीवन को सभान समझना 
या दोनों की हिंसा को समान समझना निरो अज्ञानता होगी। इसका « 
श्रभिधराव यह नहीं कि हमें वनश्पति-संसार के प्रति दयाभाव नहीं रखना 
चाहिये किन्तु अध्तिसा के अतिवाद पर उतरना और मिध्यादश्टि रखना 
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बह सर्वश हानिश्ारक सिद्ध होंगा। ऐसा करने से झर्हिंता कसम का 
पालत्र व्यावहारिक जीकय में अतभव हो बाएसा। इससे भ्रहिंला के 
प्रचार के स्थान पर हिंसा की वृद्धि होगी और लोगों की दृष्टि में 
अड्सिा धर्म का मदत्व लुत हो बाएगा | 
इसमें कोई सन्देह नहीं कि अह्िता धर्म का पालन, मानव 
जोवन को उच्च अनामे के लिये (क महाम्‌ आदशं है और हमें मरसक 
इसके पालन में प्रबलशील रहना चाहिये किन्तु सभी प्र शियों के लिये 
सांमारिक जीवन का नर्माण ही ऐसा है जिसमें कदम कदम पर हिंसा 
का अस्तित्व भरा पड़ा है। जीवन के प्रायः सभी कार्य किसी न किसी 
प्रकार की हिंसा से ल्लिम हैं श्रौर वह हिसा अनिवाय है। खाता, पीना, 
चलना, खेती करना, व्यापरर करना झादि सभी जीवन के काय हिंसा 
से भरे पड़े हैं। गर्भाघान से लेकर सृत्यु पर्यन्त संसार का सारा बाबन 
हिंसा से परिपूर्ण है। तो क्या छोडी से छोटी दिखा से बचने के लिये 
मनुष्य सब कामों को छोड़कर निष्कर्मश्य होकर बैठ जाए ; निष्कर्मण्यता 
जीवन की सृत्यु है और संसार का अन्त है। श्रष्िसा के अतिदाद पर 
उतरने वाले सलन ससार को निष्कर्मण्वता की ओर ही ते जाएंगे । 
उनको चाहिये कि वे अद्दिसा के वास्तविक महत्व को समसें। अरदिता 
की अति पर उत्तरने से तो श्रहिंसा धर्म ध्यवहायं नहीं रह जाएगा। 
अहिंध में जितना श्राकर्षण है वह लुत हो जबाब ग्रा। और 
लोग इस के पालन को असंग्भव सप्तम कर इसका ज़्याय कर देंगे 
जिसका परिणाम पह होगा कि संसार में हिंसा के प्रचार को प्रोत्ताइल 
मिलेगा। अतए॒ब जो जैन घमांवलम्बी अर की ऐसी झति पर 
उतरेंगे वे जैन लगे को लाभ के ह्थान पर हानि ही पहुंचाएँगे । उनको 
प्रदा होना चाांहोोे।कि जैन शर्म में दोज़ों के चेतत्व को, तरतमुता के 
झमुसार ही हिंसा अ्रहिंसा का विवेधन दिया. है । कलादार या शाक- 
"हर और भाँसाहार दोनों की विम्रजम रेखा को बढ़े विव्वार पूश्नक 
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स्फ्ट करके लिखा गया है। अतः कट्रपनथी श्षजलों को उसे ध्यान 
पूर्वक विवेक से समझना और जीवन में उतारना चादिये । 


हिंठा यदि जीवन की एक वास्तविकता है, सो झार्दिश्।, अीइन 
का पक महान्‌ घर्म है। हिंसा से जीबन का निर्वाह होता है और 
झहिता जीवन को परिपूणता को शोर लेजाती है। शतः इसारा कह 
कर्तव्य धोआात। है कि हम जीवन की परिपुरांत/ को ऋरजरदें किन्तु 
परिपूसुता की ओर बढ़ने के लिये जीवन निवांद की भी शपेदा नहों 
की जा सकती । जीवन के सामाजिक, आर्थिक और राजनैतिक पजादि 
' सभा छेत्ों में जीवन की शान्तिमय प्रमति के लिये अजेक दिशानव 
उपायों को काम में लाना पढ़ता है जिनके बिना सांसारिक व्यकहार 
चल नहीं सकता । यदि डाकू, चोर, छुटेरे और धातकों को भी दण्ड 
देने में हिंसा मान कर उसका पालन करने शगें तब तो शसार में 
अराजकता छा जाए और भयानक से भगानक उत्पात होने - लग याएँ 
फिर भला संसार में शान्ति की स्थापना केसे हो सकती है? अलएब 
संसार की व्यवस्था को टीक घनाए. रखने के लिये ऋमिर शान्तिष्त 
जीवन की स्थापना के लिये जो हिंसा की जाती है कद तो पुण्य का रूप 
धारण इर लेती है या दूसरे शब्दों में बह किसी,इंत सक खह्टिता चल 
का पोफ्श करती है। अठः पूर्तों ओर «श्रातताइयों-को दण्ड! देने में 
कोई दोध नहीं । इससे आशा धर्म के पालन में “कोई काजाों 
पढ़ती | यही कारण है कि गेम राजनीति के अनुसार .शो पांय:पश 
बतलाएं है उनमें सबसे पशा यह 'दुश्स्‍्य दण्ड: अथांत्‌ दृ को अण्ड 
देना है। इसी प्रकार यदि कोई शत्रु हमारे राष्ट्र पर आइकमण-करें, 
हमें परतंत्र बनाना चाहे वा खूट मार करे :तो उठका भकाव्ला करके 
उसे पीछे'इटाने था मारने में: भी कोई हिंसा तहीं आावनी आहिये। 
लैन राजमोति में हरेपु हार रुदा' आयात आाहु ने हा वी 





दा करने को पाश्यों कह आया है । बुध छ़लततरदी ओर शक के, 
मारने में यदि कुछ रिंता मान भ्री ली जाए तो भी भरह 'अडिंदा अर, 
की जोर ही मसुम्भ को बढाकी है। गिरेत्रकर शाल्प दिंवा से अकिस 
में धेते बाली महतीरहिंसा स्रे ऋफि मिलती है। किलेज अर कतके 
झयते विचारों को कुजलना, काकरता दिखाना झोर शु का किंआट, 
बन खाना गह या दिद्म नहीं है ? इस सत्र का पोससा ऋस्ते दुए फल 
आध्म-संस्तुण पर जोर देते ६ुए शंट्ररिता महातस गांधी खिखते है।-- 


“झावतादी के सामने कायर बन जाना, भाग जाना था 
मन से हिंसा करते रहना ज्यादा बुरा है। उसकी अपेदा तो निर्भद 
और अहादुर बन कर हिंसा करना ही अच्छा है। कृबोंकि इस रास्ते 
किसी न फिसी दिन सनुस्भ झांसा तक पहुंच जायया 

एक बार एक अहन ने महात्मा जी को पत्र लिखा कि थदि 
कोई दैत्य जैसा पुदष राद चलती जी पर बलारकार करें तो ऐसे शंकर 


में कली हुई वह क्‍या करें ! दशक क्या करे है इसके उत्तर में, अहार्मर 
थी ने लिखा१-- 


असल 'वीज तो यह है कि स्ियाँ निभंय बनना सीख बाएं। 
मेरा कद इंद विशात है कि जो री निडर है और हृदतापूर्वक बह 
मानती है कि उत्तको पत्रितरता दी उसके सर्तःस्व की शर्वोधम उंजल़ है, 
उत्तका शौक शयंधा सुरक्षित हैं ।*““'"” *“+ मिहरता भा भारखता 
बह जिद्धा एक दिने में नहीं मिल सकती । अब शक बढ मी 
सैमक सेना चांदियें के इश दरेम्यांन क्‍या फियों जो सकता है। दिख 
हरे पंरे इस तरह का हमला हो, यह इससे के संभव हिंशई हरिशा के) 
विचार न करे। उठ समद अपनों रेशीं ही उसके परत भर हैं|: 
दम्म को शापत्र उसे दूके उतका कपदोस करके तह, चूरनों सविभदा 
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की और अफ्से शरीर की रह करे । इश्वर में उसे: नाखून दिये हैं। 
दीत दिये हैं और ताकत दीं है। वह इनका उपयोग करें' और करते कर 
मर आय | मौत॑ के भव से युक हर एक पुरुष या रही सकथं मरे के 
आपनी और श्पनों की रछ् करे । सब तो यह है कि.भरमा हमें पसन्द 
नहीं क्षेता। इन मिये ऋखिर हम धुटठने टेक॑ देते हैं। कौई मरने के 
बदलें सशाल' करना पसन्द करता हैं; कोई घन'देकर आन छुड़ाकों है, 
कोई मुँह में तिनका लेजा है !और कोई चींडी की तरह रेंगना पसम्ड 
करता है। इसी तरह कोई ऊ्री लाचार होकर जूकना छोड़ पुरुष का 
पद्चुता के वश दोजाती है । 


ये बातें मैंने' तिरश्कारधश नहीं लिखीं; केवल बसु” स्विति को 
ही ज़िक किया है। सक्षाम्री से लेकर सतीश्ष॑मंश तक की सभी क्रिवाईँ 
एक ही चीज़ की सृयक हैँ। जीवन' का लोभ मनुष्य से क्‍या क्‍या नहीं 
कहा | इंशएशं जो जीवन का. लोभ छोड़कर जीता है वही बीवित 
रहता है.। 'तेक सक्तेन भूझीबा:? इस मन्ह के श्र को दर एक पाठक 
समझ ले श्र कण्ठाप्र कर ले |”? 
दृशेक पुरुष क्या करें ९ 


वयह तो की का परम हुआ लेकिन दंशंक पुद्रथ क्या करें ६: 
उच्र पूछो इस का कम मैं ऊपर दे चुका हूं; कह, दाग नरक कह 
रदक बनेगा | बह जड्टा रे देखेमा नहीं । वह, पुल्ि८ को नहीं हा ढने. 
जायेगा; पह। रेल को जहर खींडश्वर अपने: ऋज़को, कफ. नहीँ, 
मानेश! । असर वह अत को दाक्ल: होगा शो: उछ, का .डफ्रेल, 
करते २ सर मिदेशा और तंकक में फंठो, बहक को -इय्पदेशा-। अडिछ्य, 
के मी हिंसा डा: चहल की य्षा करेसा ट् 5300 3५ 


महात्मा जो के इस उंत्तरे से यह शाह है कि टुह थी इक बेस 


तू हैंऔ३ ) 


कमर सिवा आ्ि कह किसार मिल्क कोड़ देश शमफेे (अं 
निर्शत्र होजर खाने न्सदीस्य की रंद३-के ज़िये विल्ाण्यक्िंत का आीसर 
कोड ऋद चित ऋकषर प्री. दो सके हुए का 'ऋामता हकण्ता/ा्यइते आह 
मर खिफ़ने तक का हंशोच, | करता “जरिये । दर्शक को भोसीतसी 
साहा के: लिये झपनी शान की गात्ी समा दिला; अदिये १: सन्डे 
हाहिस्र-घर्ं को स्ममाता है और उतरा पासन अऋरता है-यह हुआ के 
सामने क्रमी भी काइरत अहीं।दिखातात वह बोरों की:सतकः यास्खों 

को सतंम कर टालढ़ा है वा स्वप्न लड़कर समिट खाता है।हुस 
हिला घस बीरों का अर्म है। काबर और डरफ्ोक इस भरे का . 
पालन अहों कर सकते | 


राष्ट्रपता महात्मा गान्धी को यदि बीसबों सदी के अ्र्दिसा के 
अवतार मान लिया जाये तो इश में अतिशग्रोक्ति न होगी। ब्रहुतत से 
विद्वानों ने महात्मा गांधी कौ सुलना भगवान्‌ महाबीर और महत्मा 
चुद्ध से की है झोर बहुत से इन को उन से भी बढ़ा चढ़ा कर मानते 
हैं। निस्तन्देह कुछ लोगों को इस से इतराज़ भी है किन्तु कुछ भी हो 
मैं अपले इृष्टिकोश से यह दावे से कह सकता हूं कि पूर्वावतारों या 
पूर्वांचायों की भाँति ही महात्मा जी ने अड्लिसा के वास्तविक स्वरूप 
मको समझा था | उन्हों से अपने जीवन में सुचारु रूप से अहिताघम्म 
का पालन किया और विश्व मेंडत्त का उ्च्चार किया । मैं तो कृहुंसा 
कि महात्मा मांधी की अहिंसा में कुछ और भी विशेषता है जिल के 
कारण संखर में आज उसका इतना महत्व है। बीतवीं सदी जैसे 
'विकाद वाद के धुत में रामबैतिक देज में अदिताघम #ो वो ऊँचा 
खान मिला, है आड़ का भैंब राह पिता महॉर्मा गांधी की हो बातों है। 


महात्मा को मे शपना ल-्तीषन अधित/उर्म की उपासता में 


( ११४ ) 
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शगचा। उन को उपासना भी सतार के साधारण महोत्मीओं की भाँति 
नििय नहीं थी। वह सकिय थी । उन्‍्हों ने फेंबय अध्विशोफ्म के भहत्व॑ 
को सममकने में ही अपनी शक्ति नष्ट नहीं की किन्तु जोबन के व्यवेहॉरिक 
सामाजिक, आर्थिक, और राजनैतिक आदि लभे सेओं में अहिना 

धर्म को कार्य॑ रूप में परिशित करके देखा और उन्हें ल्वंत्र इसका 
धमश्कार हृष्टियोचर हुआ।। जो भी आन्दोशन ने चंताते गे उसका! 
मूजाघार अ्रहिता होता य। और ये उस में सफल होते थे। भारत की 
खतदन्‍्जता के ग्रान्दोलन की नींव भी महास्मां जी ने श्राहिला। के लिद्धान्त 
पर रखी | बरतानियां जैसी बड़ी तल्सनत के साथ टक्कर भी उन्होंगे 
अ्दिता के शत्त्र के साथ ली। खत्न्त्रता प्राम करने के लिये भारतीयों 
को भ्रािंता के शस्त्र का अम्यास और उपयोग भी महात्मा जी ने 
हिलाया । भारत के लोग उन के बताए हुए मार्ग पर चले और उम 
का परिणाम यह हुआ हि झ्न्त में भारत की विजय हुई । विदेशियों 
को भारत भू मे छोड़ कर जाना पढ़ा और अ्रनेक सदियों से खोई हुई 
ख़त-त्रता को हम ने रिर से पाया। जम झर जापान जेसे बड़े २ 

शस््रधारी जो युद्ध को प्राचान्य देते थे अवनी खतन्जता से बंचित 'हो 
बंठे और भारत अध्िसाधमं के बचत पर खतस्त्र हुआ। यह सब राष्ट्र 
पिता महास्मा गाधी के नेतृत्व के कारण हुआ। भारत भूमि का यह 
से,भाग्य था कि इस में मशस्मा जी जैसे महापुरुष को बन्‍्म हुआ। | मैं 
तो इन्हें वास्तव में अहिंसाधम का अवतार मानता हू । 


के 


वर्ना में गांधी से संघ की तभा में एक बार मद्गास्तां जी से 
भाषण दिया या जिस से अहिंसा धममं के महत्व पर प्रशाश डाला था| 


स्‍ के 


डम भाषण के कुछ झंश मैं यहां प ठकों के शान के लिये देता हूं । 


ह रैश/ ) 


आस! शुब्द निफेध । ह 

, “आओ भरत है; उस के दात में “सादे कोई भी वर्क क्यो 

मे रहे तत् में बह ऋषिक से अधिक आहिंता शाने को को डिश ररेशा 

ही यह तो व्रतुख्थिति है कि गयेर हिंसा के कोई उद्योग चल जर्सी 

सञता । एक्र हृह्बि से बीढ़न के लिये हिंसा. अनिवार्य सादूत डोकी हैं। 

हम हित को घटाना चाहते हैं छोर हो ठके तो उठ का जोर करना 

चाहते हैं। मतजब यह कि हम हिंता करते हैं परन्तु अऋर्टिंसा की ओर 

कदम बढ़ाना चाहते हैं। हिंसा को त्याग करने की हमारी कत्पनां में से 

झहिंता मिकली है इस लिये हमें शन्द भी निषेषात्मक मित्रा है। 
अटदिंता शब्द निवेधाध्मक हैं” 


॥ असम को मर्यादित व्याख्या ॥ 


झर्षाद्‌ करों अ्िता को मानता है वह उद्योग करेश दक्ष में 
कम से कम हिंसा करने का प्रवस्त करेथा | क्षेकित कुछ उद्योग डी 
ऐसे हैं थ्ो हिंसा बढ़ाते हैं। जो मतुभ्य खभाव से ही अपड्टिंसक है कद 
ऐसे चन्द एक उदुयोगों को छोड़ ही देता हैं। उद हरणार्थ यह कल्पका 
हो नहीं की जा सकतो कि वह कलाई का धंधा करेगा। मेरा मतकब 
यह नहीं जि आंताहारो .कदिंशक हो ही जहों अढ़ता।' भांखहर दूसरी 
ऋत्है। दिन्दुखार मे पोड़े से आात्ख जोर केंटक़ों की कोड कर गाकी 
कै हब तो सांवादारी है है ॥ ढिन्तु फिर भी ये आर्डिता: को परम 
अहनते है। वहां इस अतिहरी का स्ति! को मियहर सही का रहे हैं! 
औ भव्य आंखादारो हैं में तारे हिंवासती तहीं है। मैं यह कैसे कद 
सकता हूं कि उपंताहाते सतुष्य' कार्टिवंक नहीं देश । फ्रेप्ड, हे कहकर 
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ग्रद्िसक मनुष्य क्॑ अल लेखिय वह स्कीकों ककिते मांसहारी था। 
बाद में उस ने मांलादर छोड़ दिया। लेकिन जब मांसाहारी था तब 
पोःआहिंतक तो था ही । छोड़ने पर भी, मैं मानता हूं 'कि' कभी २ 
खद बह कापनो बहल के रास खला जाता श्थातिन सांस साशितः यी भा 
डारटर लोग ऑग्द करतें ये तो सता लेता था। शेकिन सर तै उन 
हो अधिता थे है ही कम हो जाती थी! इस लिये यहाँ पर हमोरी 
अहिसा की व्याज्या परिमित है। हमारी अदििता मलुब्यों तक हौ 
मयोदित है । 


॥ हिंसक ओर अहिसक उद्योग # : है 


लेकिन मांगहारी भ्रह्ितक तो बाज़ चीज़ छोड़ दी देता है | जैसे 
तह शिकार कभी नहीं करेगा । यानी जिस से हिंसा का विस्तार बढ़ता 
हो जाता है | इन प्रवृत्तियों में बढ कभी न पढ़ेगा | वह युद्ध में नहीं 
अड़ेगा। युद्ध में शल्लाज बनाने के फास्ला्ों में- कॉम मै फरेंगा। उन 
के लिये नए २ शत्त्रों की खोज नहीं करेंगा। मतलब वह ऐसा कोई 


डैद्योग नहीं करेगा ओहिंसा पर ही अ्रश्चित है और हिंसा को 
'क्द्ाता है| 


अब काफी उयोग ऐसे भी हैं. जो लीपन “हि।लिंगे आवश्यक में 
शेमिन ने बिना हिंख के चल ही अ्दी सकते । जैसे मोती का :उंधोगनर 
ऐसे उच्चोग अहिखि में झा जाते हैं।! इसका मतशंत्र अद ऋ्दी कि छ्ते * 
हिंदा की गु कायश नहीं है अथवा वे जिला एटिंसा प्के "चल सकते। औम 
शेकिआ उनकी चुनियाद हिला नहों। है ३ प्चौर ये हिंखा-को हढुही गति 
मंदी हैं। ऐसे उदोभों में होने वाली गहिंसा हम धटा 'हफते हैं और हसे 


#+हैकार॥ १रीक #ंक करमक फल्सन 4. 
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जपडिदाए्ँ दिशा भी हद कक शि।भशाकाते हें'[* कहें: वंप्खिरी श््विवक 
इंचीकेटुर ब्कमपर्मलरैफ- सं क बदामदीं कह आकर कि! मिखो ठद्लीतः कह 
हिंसा! फे आंजिन!य: उधकप है । अह तो इमइरी भाकत १ मिल! है + 
हंगार।' हुआ कं आधितक दोध) तो हम अपने 2 कीय! के ऋर्लिए लहहेंगे।।; 


+ # कह 50 «]& ६8०९ 
अद्सा कैकतः हा भरतु महिं है। माक लोजिके एक व्तुणः 

है। कोफी कमा लेता हैं। श्र तुल से रहता है। 'किती/कां' कर्ण: 
गगेरद नहीं करता । लेकिन हमेशा दूसरों को इमारत और मिलकिवत' 
पर दृष्टि रक्षता है। एक करोड़; के दस-ऋरोढ्ष, करना चाहता है तो मैं 
उसे अहिंसक नहीं कहूंगा । ऐसा कोई धन्घा नहीं जिसमें हिंसा हो ही 
नहीं। लेकिन .चन्द घन्के ऐसे हैं जो दिस! को' ही बढ़ाते हैं। अ््टिंसक 
मनुष्य को उन्हें बज्यं समझना चाहिये। दूसरे अनेंक धन्षों में अंग 
हिंसा के लिये रफन है तो श्रह्टिसा के लिये भी है। ॥मारे दिलों में 
अणर अहिंसा भरा हुई है तो इम अ्रहिसंक बूत्ति से उन घस्घों को %ह ।' 


कर 


हम उन उच्चौगों का टुरुपयोग ने करें । 
प्रत्दीन भारत की अर्थ व्यवस्था'। 


, ० मेद्ा कुछ/मेह फृश्नक हे कि. बिन्होंदे कितदुसाजक के. लकी का: 
क़िमेंक किक ऊल्दोने समान जक ग्रडुड़क ही प्रेठा: किला: जिससे, 
श्ेताह को किक के किये, कम सके फम-स्थात रहे कूदोंने: गाल के 
ऋषिकार का. मि्ारि[व्दी किस! ।; उसके बस का विलाल: किंग ४+ कक: 
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करते ये रोटी ती यों ही चल जाती थी | समाज को सेकर ही मुकव 
सीक्ष थी। उद्योग करने का उद्देश्य न्दक्तिगत भा न था | सब्पत 
का सहुठन ही ऐसा था। उदाहरण'थ:-- गांव में हहुई की ऋतकर्त 
होती थी वह खेती के लिये छौज़र टैयार करता था शेकिन गांव उस्ने 
पैसे नदीीं देता था। देहाती समाज पर यद बन्धन लगा दिया था कि 
उसे झनाज दिया जाय । उसमें भी दिंसा काफ़ी हो सकती थी । लेकिन 
सब्यवस्वित समाज में उसे न्याय मिलता था। और डिसी तमय में 
समाज सुन्यव॒स्यित था ऐसा मैं मानता हूं 


शरीर-श्रम । 

इसी में शरीर भ्रम झा जाता है। मनुष्य अपने भ्रम से ओोड़ी 
सी ही खेती कर सकता है। लेकिन अगर लाखों बीधे जमीन के 
दो बार ही मालिक दोजाते हैं तो बाकी के सत्र मज़बूर हो बाते हैं। 
यह बगेर_हिंता के नहीं हो धकता | श्वगर आए कहेंगे कि वे मचदूर 
नहीं रखेंगे यन्‍्त्रों से काम तोंगे तो भी हिंदा ऋ दी ज.ठी है। जिसके 
पास एक लाख बीघा ज़मीन पड़ी है उसे यह घुमण्ड तो झा ही जाता 
है कि मैं इतत्री जमीन का मालिक हू । घरे २ उसमें दूखथें पर तसा 
कायम करने का लालच आ्रा जाता है। यन्‍्त्रों की मदद से वह दूर २ 
के लोगों को भी शुल्लाभ बना शेता है. और उन्हें इसका पता भो नहीं 
हता कि वे गुलाम हो रहे हैं। भुलाम यमामे का एक स्वूब॑सूरंत तरीका 
इन्होंने दूं द लिया है। जैसे फोर्ड है एक कारलाना बना कर! थेठ धर्म: 
है। चन्द आदमी उसके यहां काम करते हैं। शोगों को प्रलोगन देंतीं 
है दिशपन निकालता है: हिंतक प्रदत्त का ऐड! मोहक रास्ता निकल 
लिया है कि हम उसमें बाकर पंच जाते हैं । हमें इन नांखें पर विंदशर 
का है कि कस इस कक इंशना चाहते हैं! ' वा उस से बसा फतों 
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ग्रेस गिशेष दा |. 

क्षंगर दम अपनी अदितो को अछि रखनी बाएते।ह और 
सह संसाव की श्रो्टिकक बीना चाहते ई श्तों इमें इसका रास 
जोजमा होगा। मेरा सी वह दांबो रंहा हैं कि हेल्प, अंहिंद! भ्रादि थी 
यम हैं 'वे ऋषि मुनियों के लिये नहीं हैं। दुसमे लोग मानते हैगेक 
मंनु में दी पम बर्तलॉए हैं वे ऋषि धुनियों के लिये हैं. स्वगइपरी मनुष्षों 
के लिंग नहीं हैं। मैंसे १६ पिशेर दादा किया हैं कि अहिंश शामज्िज 
चीजु है । मष्तुय केकल व्यक्ति यहीं है वह पिण्ड भी है और जझाप्ड 
भी | थह अपने अक्षाप्ड को बोझ अपने कन्ज़ा पर खिये 'िरता है। 
जो धर्म व्यक्ति के खाब शत्य हो जाता है वह भेरे कास का नहीं: ॥ 
मेय ऋ दावा है कि अ्रहिंता सामाजिक चींच़् है. केकश व्यक्तिगत अंदर 
नहीं है। मेरा यह दावा है कि सारा समाज अहिंता का पह्ाज़ कर 
सकत! है। मैंने इसी विश्वास पर ऋखतेकी कोशिश की और मैं मानता 
हूं कि मुझे उसमें निष्कलता नहीं मिल्ली । 


अंहिसा संमाज का प्राण है । 
“-““*मेरे लिये अहिंसा उस्तव के, आय के समान जौ 
बह सामालिक अमे है, स्पृक्ति के का देर ग्ी 
और पद्म में ज़ी तो मेद है। पु को आन नहीं है स्यृष्व को 
इसलिये भ्रडिंता, झुतकी ,विरे सवा है। ड़ दसाद़ 
होनी अहिये ।. हज उसी के अक पर डिला है। किसो 


मदद, ५ 
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कहर "व के (प्रकट दता 


( १३० ) 


कान 





जादते ये गह उपयुक्त ऋरहिंला पर प्रकट किए अए उनके विचारों से 
पाठक भली सांति समझ गए होंगे। के अ्रहिंा परम को अमान को 
झाड़ू शमकते थे । और कहते पे कि समाज इसके वित्तर टिक नहीँ. 
सकता | महार्मा जी कहा करते थे कि शबह्रनघारी पुरुष बीरता में 
झदिंतक व्यक्ति की बराइरी वहीं झर सका । शल्रधारी के लिये तो 
शत्र का सारा चाहिये और उसके दिस ये ऋपने आपको निर्भल 
झनुभम करता है। यही कास्श है कि ल्टिशक्ष होकर वह शत्रु के 
सामने कायरता दिखता है। शज्र के बिना बह अ्रश्षक हो, जादा है। 
झहिंसा धर्म अश्क्तों का शक्ष नहीं है, ग्रह तो शाक्तों कह भ्का है। 
इसका पालन निर्मल लोग नहीं कर सकते । अहिंसा के विषद में ठीक 
यही मम्तन्य जैन धर्म का भो है। जैन घर्म भी अ्टिता को पीरघर्म 


सा] दिसा-अध्िखा विषयक औद दृष्टिकोण । 


जैनघर्म के वमान बुद्ध घ्म की भी नींव तो “अहिंसा परमी 
घर्म?' पर ही रक्‍्खी यह थी छोर महारूय बुद्ध ने. थी समान महावीर 
स्वामी की तरह वेदिकी हिसा का विरोध किया। वास्‍्तव में देखा 
जाए तो बुद्ध का वैदिको हिंसा के विरुद्ध आन्दौलन ही बुद्ध घर्म को 
व्यापक रुप से फैलाने में काएश बना | अहिंसा के विरोध से महात्मा 
बुद्ध को बड़ी छफलता मिली | वह समय ऐसा था कि हिंसा बहुत बदी 
हुई थी। यश के नाम पर पशु बलि आम होगई थी। अंख्वसारों से 
तंग झाई भारतीय समाज किसी सुधारक की ताक में थी। ऐसे सथग में 
महंत्मा बुद्ध की आवाज़ लोगों को औष्म के पंथात्‌ वर्षों के समन 
लगी। सब लोग उनकें उंपदेशों से आकर्षित हुए' और अत्ति चर्म 
का प्रचार हुआ। किंग्तु वह देखेकर आअर्व होता है कि बुद्ध के बाद 
उनके झानुयादो व्यापक रुप में हिंसा में प्रवृत् हुए और मांसाहारौ भने | 


ह हे) 





शेयेर के कांग्न ओशो कि ऑेंड- ऐश मे जी हा 
भरधरंक।कर मे फिय- आल क/'७ अकासे: कहो आाधरड5हमें, 
होता हैं कि ओोछ पिडुंडों, उतरा: अर सूतरों-सें भी; का पद कम्लिकिर 
के विंग के अकुसद पमिक्ते हैं 3. एक:शृ: मे /लिमा है. कि अछाक 
चुद ने एक एदोक हे..निका- में, बूकर का, (्ंव आज फिर 
जाते हे कतके बह मे, छू. पा दूध और 
चनकी सुल्तु हे । ५ 
के लिपे जेसे असिशह/र , प्रइद्ष, करने ढ़ हक ५ 
निमित्र से जू, भनाजा समा हो । दिखा विशेधी बौद्ध घ्े के प्रन्कें में 
इस प्रकार के प्ंतादार का विधान मिलना एक बह कप 
। सहाह्मा बुद्ध के जीबनकाश के डदांइरश को ् 
प्रस्चित भी नहीं माना जा सकता! आजकल भी जो ब्रोदभर्मांवक्षस्त्री 
व्यापक रूप से श्रामिषाहार केरत हैं उनको कपने धैमे के मतिकूल 
आते के दोषी नहीं उद्टंसनों के संकंतों बेोकि मोड धर्म अन्चों में 
आषियाहार शा विधान है-े खाते: इस इस निर्शण वर -पईले सर्केते है 
पक्ष धौंडे धर स्ते पहले अपनी अन्संभूरति' मरसतवष्य में हो कला $ों 
कोर पलंमें फूआने के लिये मी इसको वेदिक-्लेश मिला जो ध्यासके 
हप से ऋपमिपांहार में पंत वा | मैदिक लोग मेंबपि मैद्ध पंभविजम्ती 
होतए वें किखु एके दम ये ऋभिवाशर को त्याग भेदी कर सके भर 
'कोड होने के आई भी ये उसको सेषन:कंरति +है। और: अंगों ने ही 
अआभिंकॉदार परक पोटी को मोटे कीं में सवार्न- दिंया.। फिन्दू जगह 
कहंद भी दोई विशेत्त सम्तोषयमेक अदोत कहीं होता । गए सपर्मी का 
अनईंब आम शिया बादे तो शक महा अल “देमीरे शारमतर पह शत 
“है १8 सात हुई ते “के जोरक करे मे आमिषापर# यू के 
बट का और उसके प्रयास्की का हरकत को! जड़ा मीवन 


४“ ८क्लफ कल्द हढूप 77:77, 5, रन नाच लिखिए मिनट आएगा 
नि ० गडकरए किए, (फ्कृय * ओर 3 +५ 
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बुढ शव. उनसे सहमत ने ! इसका उसर हमें बोद्भर्मअन्शों के ही 
मिलती है किन्तु वह कितना निष्पर है. यह. पाठक स्वथ॑ सम: 
जएगे। जिस प्रकार केंटेक और जेनपर्मों-में मांसपरक शासन 
पाठों का वनस्‍्पतिपरक अर्थ किया गया और हिंख के कलकछू को औया 
गया इसौ प्रकार बोद् घमे में भी महाकात रु की उत्पत्ति हुई-4 
महायान सह के विद्वानों नें* मशंत्मों ुद्र इपेश लिये भएं मोसफरक 
पूकर-मद॒व आदि शब्दों का 'सूकर के द्वारा मर्दित बाँ का अंकुर! 
“करा का चना हुआ सृंफर के आकार का खिलौना आदि अनेक 
अ्र्य करके यह ठिद्ध हिया है कि सूकर-महव से सूझर का मांत 


झभिप्रेत नहीं है और चुद ने अपनी भिद्धा में मासाहार का अहर् 
कभी नहीं फिया । 





बौद्धधर्म की दीनयाग और महायान ये धो बढ़ी झालाएं हैं । 
प्रारम्भ ले ही इन दोनो में पारत्परिक विरोध भी बढ़ा रह) है। महायान 
पत्ष के लोग आभमिफ्रह्मर की कढ़ी श्राश्लोचना और निन्‍्द।-करते हैं । 
मे यह मानने के लिये कम भी तेयार नहीं कि महात्मा बुद्ध आमिम्रा- 
हार के पत्षपाता वे । महायाव परम्यशा का लेकावद्ारपक मास्य धर्मनत्य 
है। उसके एक प्रकसह में महामति शघिधरद ने एक बार महात्मा व््द्ध 
को प्रश्ष किया कि अधप अऋपमिपाहार के गुण दोषों का ,र्णुू करें | 
बदुत से लोगों का कथन है कि आपने स्वयं शामिश्राहएर किया है और 
अपने शिष्य को भी ऐमी आशा दो है। आप यह स्यप्ट अतारें कि 
भविष्य में (म अभ्रामिषाहएर के सम्बन्ध में किस प्रकाछ , का. उपड़ेक्ा 
लोगो को दें ॥ इसके उचर में महात्मा बुद्ध ने कद :- प्रस्णीक्रल:के 
प्रति मित्रता का उदेश देने वाला भला कित्र प्रकार.पैं सब मांख- 
हार कर सकता हूं। भविष्य में म्रांललोलुटी लोथ मुझ पर भ्रूठाजोल 

क देग्बो निम्नेल्य सम्पदाय, पड़ ३२ 
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संता कर खफती सोच जोजुशता*के: स्वार्थ के सिंश करेंगे १९ ।एसलेशलका 
कीजनित्दां #ीलीक मैं।शो।शभ साइकेंमसकंसाशर कह सिविन ऋबवाए है ।* 


मे + ३६७८७ * कोड 

उपबु के लंकारतड़ के उद्धरण, के वो पहण है कि मजा 
बुद्ध ने कू दो कभी-स्त्रय ही. मांसाहार का सेवन किले अर +जुतछी 
अनुज्ञ ही झड़ने अचुयाविय्रों को दी) किन्तु मांसनोलुपी मतुष्यो ने 
झापना स्थार्थ सिद्ध करने के लिये वन्यतिपरक शास्त्रीय पाठों 
मांसपरक झथ किया और बौद्ध घम पर दिंता का कलझ लयोावा। 
श्रस्तु, यह बात निर्विवाद शिद्ट है कि बैंदिक धर्म के समान बौद्ध धर्स 
में भी ऐसे शाखीय पाठों के श्राधार॑ पर जिनका मांसपरक और 
बनेरपतिपरक अंथ हो सकता था दों बड़े पक्त या सभ्धदार्ष खड़े हुए 
जिनका पारस्परिक बड़ा विरोध और संषर्ष चलतारहा! जैनर्ष्म में 
इमके विपरीत यतस्‍्पतिपरक शब्दों का मांलपरक अब कुछ विदतों ने 
किया झवश्य किस्तु उस्फे कारश से या उसी के श्रक्थार पर सैम 
समाज में किसी नए सम्प्रदाय का जम्म नहीं हुआए । ऐता दोना भी 
सम्भव न या क्योंकि जैन परम्पत में- अनाविकाल से %भी भी ऐेसे 
मांतलोलुपी का हिना में पहल लोग कैवा-हीं'मही हुए बोरपेडा'कश्ते 
और यरि दो भी जाति तो बैन घर शाहिता' प्रधान धर्म होते के कासल 
में ऐसा साहस मे कर शकते में । श्ात्रः वेदिक भोह कोर लैस इम' तीनो 
भहातोय मह्न्‌ घर्मो के दिला अहिल विषक्षत विश्लेषक़ के पाडकों 
को भलीमांति स्का-होगया "दोता।कि तोनों/यें -जैन:घर्मः सी शक फेस . 
अमे हैडिमके शतुवानियों ने 'अर्दिता बर्कोरअर्सः? के तासतिकं्यइक 
करें; कप मद है + ,जेल करे कर क़ारा।इविहात कार्थिक्ष परम को -पफातढा 
से अक्षरा है । सासके बारे किकास्त :कार्डिता ही; मोड़ से अलंकृत 
हैं जोड़ उड़कात्ताक्त, कम बालन: अरींश। दी कहावत, फट शोकक है 

आरके, झज्त'में में बाउमों को परी अतानी अाएंतर है एफ पिंक का 
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कहवार्स आ्टिता पंम की शंस्स में ज।कैर'ही हो सकेशा ।“ अदिति: बाते 
को सबसे चढ़ा मंहामस्त या उपकेश है 'आरभमव्त्‌ सर्वशूतिध अधाल 
संसार में सबको अपने समान समकझो। सा व्यवहार तुम दूसरों से 
क्षैपने प्रति चाहते हो वैला ही दूंससें से भी झूंरी। थदि इस महान्‌ 
जुपदेश के तर को संतार के लॉग ते होते और उन्हींगे ईश परे 
अमल कियां होता ती संधार में बड़े र॑ युद्धों का सूजात ने हुचा हीता। 
गत दो महायुद्धों में मानव जाति का बहुत बड़ी संखवा में संदार हुआ! 
उस संदार का मुख्य कारण था हिंख प्रदत्ति जिसके द्वारा बलवान 
राष्ट्र निबल राष्ट्र को हड्य कर जाना चाहता था। उसी अकार को 
प्रदृति बतमान समर में भी श्नेक राष्रो में इष्टियोचर डोती है। 
बलवान राष्ट्र नि्बल राष्ट्रों को खा जाना चाहते हैं और तरह २ की 
घमकियों से उन्हें ढराते हैं। सारे विश्व में बढ़े २ नेताओं और 
वैज्ञानिकों का कुऋाव तृतीय महायुद्ध की ओर जा रहा है। बढ़े २ 
दैजञानिकों फे मस्तिष्क भी दिवानिश इसी प्रकार की लोज में लगे हुए 
हैं कि किस प्रकार बल़दी से जल्‍दी कोई ऐवा आविष्कार हो सके जिसके 
'हाश शोभातिशीम अरूव जआति का ध्ंदार हो काये। पस्माशु कम और 
हाइडो इलेक्ट्रिक बस जैसे भग्रानक ऋर धातक इंपविष्कारों से भी 
उनको सनन्‍्तोष नहीं हो रहा । वैश्यमिकों के मस्तिष्क की कह अलौकिफ 
!शक्ति जो मानवःशति के उत्पन और निर्माकें में लगमो चाहिये 
.थीं मुर्भाग्पयश उसके संडप.में क्गी हुई है । फिंलली गिरेचर्ड है. इंस 
' हुआ की जिसको लोग विकाइमाद ख्तज्युग कहते हैं। -छपने पी संदार के 
लिये अंबृस हनी ही फंसे विकेशकाद के बुंग का अश्टदा है ३-२३ हिंशा 
कप की श्रॉर कहना है विशंशवादे की निशेनी हैं! यदि इंभो 
प्रकार की मामेबतशर्ज को प्रनोगश उजरेसरूपान को और ही अटरही 
मई हो मानरुऋति को धुक बहुत #ऐे ठंहार में से मुज़रना दोगा 


( ३४ 3) 
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जिसकी कल्पना से भी दिल' दृबल केंटतों है! उंस अदार से बचते के 
दिये मानबजरति को चहिने कि वह दिशा पर्म को शज्य के ' और' 
मौतिकेबादे के जाह्ोकपरणों को हे) सब कुछ मे तमसे) कं की युव 
झत्वक्िक रूप से मौतिकवांद की और “ला १हा है "और ऋष्व्टिंगक 
तत्व की उपेसा कौ जा रहो है। यही कारण है कि 'विश के किसी श्ोसेंः 
में भी सानतिक या आात्मिक शाम्ति नहीं है। मतुध्य मे पढ़ें में “मेदर्व» 
प्रद आविष्कार करके प्रकृति पर विजय पाई है। उतने बढ़े झम्यर्य्रनक 
चमरकार किये हैं किन्तु भौतिकवाद की इस उन्नति से बढ़ ऋत्मिक 
शान्ति नहीं प्रत कर रुका है। उल्टा यह उससे बहुत दूर चला गया 
है। आात्मिक और मानसिक शान्ति के लिये आध्यात्मिकवाद के रहस्य 
को समकने की आवश्यकता है जिसकी भौतिकवाद उपेक्षा करता है। 
आध्यात्मिकवाद का सबसे बड़ा आदक्े है काह्मिक ओर मानतिक 
शान्ति और यदि ज्ोबन उससे वंचित हैं तो भले ही कितनी ही सम्पत्ति 
और ऐश्नयं के लाचन अलुष्य > पासाझों थे सत्र निरयंक हैं। एक 
अर्किचन पुरुष भी जिसका औयन शान्लिदृ्श है उत अनेक वेशानिक 
साधनों से युक्त सम्द्ध-पुरुष से लाख: इक अच्छा दे थो विशुन्ध रहता 
है और जिसको चिन्ता के मरे नि _क दुलभ होती है। आज का 
बुध जो शान्ति से बंचित है उसका मुख्य कारश भोतिरवाद का 
अधिक विकास और उसकी और भंतृत्ति है। वही कारण है कि दमारे 
पूर्वज भइपिंयों ने भौतिकवाद की ठपे्षा करके अ्दितात्मक ख्राष्या- 
स्थिककाद का सम्देश सानवजाति को दिय। और कड़ा कि गदि कह्माऋ 
चाहते हो हो समता रस्खों और सब प्राडियों की शाम्द्रिपूर्ण भवन 
ध्यृतीय करने दो । उन्होंने कहा कि विश्व की व्यवस्था को स्मीबोन 
अडार से चलाने के लिय्रे अहिंदा धर्म का संत परमातश्यक है। 
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असा घमं को झरक्ष लेकर ही विश्व युद्धों को पुनराद॒ति रुक सकती 
है और अंदार से भ्रक्व के बारत दूर इट उडते हैं .अदिता धर्म 
की शा शेडर ही मानवगति सुव भर शाम्ति की नींद सो धकदी 
है। झतरग विश्व के सत्र याट्रों का कर्तव्य है कि वे त्मार्थ बुद्धि छोड़कर 
मानवता के वास्तविक तत्व अर्दिता धर्म को ठमकें: और ठतका पाक्षन 
करें | “अहिंसा धर्म के प्राउन से ही विश्व का कल्यादा होगा । 





कं कं#डऋ आर आओं 

करें ह रे है. 
कि हक अनेकान्त वाद 

#ऋककाशकअकआआ 


अनेकान्तकाद तैन दशन की अपनी घिगूति है और जेनदर्शन 
की एक विशेषता दै। आवार्य अस्ृतचन्द्र ने तो अनेक,न्तवाद को जैना- 
भम का जीव या बीज बतलाया है। ये कहते हैं कि जिस प्रकार जीव 
के बिना सृतक शरीर किसी काम का नहीं होता इसी प्रकार अनेकान्त- 
भ्ांद के बिना जैनागस भी सर्वथा निरर्थंक और निस्सार है। यही कारण 
है कि जैनचर्म या जैन दर्शन का जो महत्व है यह अनेकान्त्याद के 
विद्वान्त के कारणा ही है। अनेकान्तवाद एक मदहान्‌ दर्शन है। यह ऐसा 
दर्शन है जो संसार के अन्य दशनों के तैद्धान्तिक कशह को प्रिशाकर 
उन में समन्वय कराता है। और उन के क्रीवन को पूर्ण »%पर सत्य- 
मार्य फी और प्रेरित करता है | संसार से व्यपपकशपसे फैली हुई अऋसंहि- 
घएतारूपी विष का मूलकारण साम्पदानिक रोश है ओर अनेकान्तवाद 
उस रोग की मिदृति के खिये अमोन औषध है। दूसरे को ऋय्छीतसे 
अच्छी बात कौ या सिद्धान्त को भी बुरा अतामा और श्रपने छोटे 
सन्तब्य का भी समर्थन करना, इस बह्तावरख की जयनो साम्प्रदाषिकता 
है। उदारता और विशोसतशा साम्पदाबिंता के पपस तक नहीं फटकती। 
बह कदूठा और विदेषु कैलासी है। उस कटुता और विशेद को दूर 
करके अलेकास्तकाह साधुर्य और सेभीका संचार करत है। श्ेकद्राकोद 
का सूबे, सास्प्रदायबाद, मतारधता या अम्रोन्यओ- के खस्यकार करे 
दूर का अंखाद को आुबाद-ध्मोष्ि का प्रकाश देता हैं । जद सता औो। 
चयल श्र धवत्य को सत्य कारे काह़ों के, अप को! मिवारण करता 





है * क्रेता आफ 


( शशे८ ) 





है और वादी प्रतिबादियों के शास्त्रीय कशद् को मिद्यमे के लिये ऐसी 
व्यवस्था देता है जो दोनो को मान्य हो । अनेकान्तक्द की बुनिवरःद 
सत्य पर टिकी हुंई है 'इस कारशा पहसदा निष्पक्ष व्यवत्वा का स्थापन 
करता रहा है। इसी भहानता के कारण श्रनेकान्त॒वादः ने संसार के 
अन्य दर्शनों में ऊ खा स्थान प्राप्त किया है| 


अन्य 'दशुेनों पर प्रभाव । 


भारत के अन्य दर्शन वेदिक और बौद्ध भी श्रनेकान्तवाद से 
बहुत प्रभावित हुए। वैदिक ओर बौद्ध धर्मों के दाशंनिक ग्रन्बों में 
अनेकान्त दशन को मान्यता के उदाहरण बहुत मिलते हैं। रिस्स*्देदद 
वैदिक घमं के कुछ दाशंनिक विद्वानों ने श्रनेकान्त सिद्धान्त का समय २ 
पर खण्डन भी किया किन्तु वैदिक दर्शन इसके अभाव से मुक्त नहीं 
रह सका । बौद्ध सिद्धान्त पर तो अनेकान्त सिद्धान्त का बहुत ही 
प्रभाव पढ़ा | दुर्भाग्यवश बहुत से कट्टर पन्थियों ने इसका पालन नहीं 
किया जिसका परिणाम यह हुआ कि दिन प्रतिदिन घर्मान्पता बढ़तो 
गई और व॑ मनत्य का वातावरण फैलता सया। भ्दि अ्नेकान्तवाद-के 
समत्वव और शान्ति के सन्देश को संसार ने सुना दोता तो उसका 
इतिहास और ही प्रकार से लिखा दोता । 


जीवन में घंम की प्रधानता । 
आनर्बजाति के इंतिदेस से पता चलता हैं कि हमारे पूर्वओं में 
हवलीफिक और पौरलोकिंक दोनों के सुंख और शोफित के लियें 
धंभ को!हीं प्रधान स्थॉरन्ने दिवा थो । शंतार-सामेश हो "पर कश्ते के 


लिये थे ' एकमान धर्म को ही तरकी संमरमेति'थे |  माजेये- जीप की 
भयानक आपीसेयों ओरधोर केहों का “भ्रम्त ' उन्होंने भैते में हो रेड 


ई बेड ) 
सयदयतानमादड्रभवभय पा प्रकइचजानश्धचकशक्रावरााद पयकाकक५ा काका भरााधाभ सका 


या। आद-जीबक ही. शुलिधाए भी कोदोंगेजर्के का, ही “रची अरे 
ड्ंदारिक कैलकुरों ये: धक्का मात भी उत्होंने कम गेट आमात न: 
अपने सहीजोका के मिंदाक़ज्ाप मे उंग्हों लें: पभातः स्थांस भर्माकों पिया 
और उत, के प्रस्ञात ऋहने के लिये: सर्वक्ष, वक अलिदन 'कॉम्रेकीः 
खिला वी4 ये आशजान, से ब्रा इक आर्धना कट ऋरतें'के कि, 
परमातदा उन दौलत सद्ते की भापृढ- लेके: कृमफाा 'बह्े!दी हक के 
प्यषः जहदी ही केले: किन्तु दनः की धुद्धि धर से कली जिमुकओं हो 
धर्म से विमुख दोसे की अपेज्ा दे सृध्यु गो अधिक अच्छा कममते थे । 
घ् रहित जीवन की उन्हों ने पाशनिक जीवत से शुलया भरी | पूछरीति 
से चानिक दीवत ब्यतोत करने वाले को उस्हों ने परमात्मा तक की 
उप्राधि से झदकुत किया । साथंर गृह कि हसारे पूरे ने धर्म को 
सबोपर स्थान रिया । 


६ धर्म के नाम पर ७ 


झब प्रश्भ यह है कि क्या धर्म न्‍्यव की कदोड़ी पर भिस कर 
अपले खरेपन छह खा्कता को प्रक कर सका जिस महती श्रद्धा 
और प्रेस से मालव ने धर्स की पूज्य की थी क्या पर्म से उस को उस. 
का दव्िद दी,.फस दिव्य! क्या पख्तव हें श्रम ने पालक पीहम मो 
इतदझ बनवा $ कया बाखव में धर्म ने संखार को सम्जह्ं दिल्लांकर, 
करत का ऋल्गाशओ, दिया | कमः स्रंक्छर क्रे कदम, धर्म यह पारुंक करके: 
अतातक कंतरतियों और घोर कारों से सक्ति खपके। कण! गल्छव के 
महाड़न मै पत्र की करण पर बैठकर संस्र कादर को पार कि | कुछ 
परम का 'सक्तम करने के मानढ जान में पदत्मपा:.को शक हुक 
चंबा पतत इतिकात एड का सो का ' ढरतर। निशा किन कैता कै४े 
पुलुडा ओर पृढ्िय संभर में बबंत्र अर्म; केजआफ कफ कड़े १ एक €ुछ 
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झिले में ऋतंकय जिरफराध प्राशियों का रक्तपात हुआ। बोशेर की 
इम्स्बीजेशन और स्टार चेम्बर स्यायालब नाम को दो पो्णमिक अदा- 
लतों में वो तेमांवकारी दर्घटनाएं हुए उन को पढ़ कर इृदव बशल 
उठता है। इन दोनों भामिक त्यायालों में धर्म के नाम पर आलेकों 
निरपराण व्यक्तियों के सिर ततवारों से कार्ड दिये जाते थे। और 
कहुतों को जिन्दा ही शभ्रग में जला दिया जाताथा। केवल इन 
दो भार्पिक श्रदालतों में ही धर्म के नाम पर एक करों तिरपराथ 
व्यक्तियों को सूत्यु का दण्ड दिया! इसी प्रकार भारत से 
ओऔरफुजेब की घर्मान्यता फो लोग श्रमी तक नहों भूत है। तंधार में 
धर्म के नाम पर दृदय को कंपाने वाली यंत्रणाएं लोगों को दीगाईं। 
खरियों पर अत्याचार किये गए और श्रतोष बालकों को तलकार के 
घाट उतारा गधा। धर्म के नाम पर मानव ने ऐमे २ भौर प्र) किये 
जिन की सभावना राहसों और पशुश्रों सै भी नहीं की जा सकती। 
बेसब्री सदी वैशानिक युग है। इस को विकासवाद का युग भी कहा 
जाता है। इसका मानत्र बहा सम्य और उन्नत माना जांता है किन्तु 
उसने भी धर्म की टहाई देकर ऐसे २ अत्यायार किये हैं जिन को 
प्रकट करते भी लज्या श्राती है। दूर जाने को क्‍या आवश्यकता हैं। 
अभी थोड़ा समय पहले सन्‌ १६४७ में जब भारत का विभाजन हुश्रो 
उस सम धर्मान्धता के कारण मानव ने ध्ानव पर ओ भीषण श्त्या- 
चार किये वे किसे भूले हैं। धमं के नाम पर मनुख्य ने खगनी 
जाति और भाई बन्धुत्रों तक पर ऐसे २ कौर अत्याय किये हैं कि 
यदि उन की तुचना शक्ष। था पशु से को जाय हो यह उनको लॉमिन 
लगाना होता । इस बकार घर्म के नाम पर हुए ध्रत्याचारों को भविः 
विस्तार पूरक लिलां जाव तो एक स्वत॑न्मः पुस्तक तैकार हो जाएं। 
जस्तु, यह शत्र क्यों हुआ? जया चरम से मानव जाति को गही ऊंचे 
मिल्यावा भा क्या बसे की बुनियाद हमारे पूषेश ने कहीं श्रयाचारों 


हूं इ४है ) 
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पर रक्‍्खी थी? क्‍या ध्े का आविष्कार मामय जाति के बकरे 
लिये किया गया ! जया चर्म का अभांत लेकय-संबर में फूड बाखऋर 
परल्पर आलई अपर अर्वानार करवाना ही या? इन सभ /अस्हें का 
उत्तर भी निवेचरूष में हो मिनता है। इन अञ्ों का सचर सैमलम 
का धानेकान्ततःद देता दे। आमेकाल्तवाद का कदना है कि शर्म का. 
उद्दे श्य चहुत कक है. घर्म उतम शिक्षा देता है आर संधार की- 
उन्नति पथ के और ले जाता है। घर्म फूद नहीं किन्तु श्रयठन और 
शान्ति के संदेश का पच्रार करता है। क्ितु समकते वाजों ने उस 
का ठीक स्वरूप नहीं समझा। उन्हों ने उसे मख़त समम्का और उस 
सचत सममते का परिणाम यह हुश्रा कि संसार में घर्म के माम पर 
अनेक उत्तात और झन्याचार हुए भमं का नाम बदनाम हुश्ा! | आच- 
एव संसार में जो श्रत्याच+ हुए वे घस)े को समकते वालों की झकह्ानता 
के कारण हुए, घर्म का इस में कोई दोष नहीं था। धर्म की थींच लो 
सल्य पर ही रकवी बाई थी और उस का शाविष्कार मानवजाति के 
कल्याण और छुलशान्ति के लिये हो किया गधा। धर्म का प्रधान 
लय तंघार से कलद और पवैमनस्थ मिटाकर संगठन का ही प्रचार 
करना रहा है किन्तु समझने वालों ने धर्म के पूर्याश्रूप को ने सम 
कर उस के एकान्त खड़प को समभत और उसी के कारणा भिऋ धर्मों 
में कलह का बीबारोपण हुश्रा। उदाइरख के लिये जैन सादित्य में 
एक कइनी आती है जो काफी प्रतिद्ध है। 


“किसी देदात॑ में दो श्न्ते पुरुष रठते ये । उ हने कभी झयी 
नहीं देखई था | एक दिन कावरम लू कोई भरी पुरुष हायर पर ऋट्कर 
उत्त देहात में छाया । पद खासजांर सम स़ ऋषों को मिश्र अन्‍हें 
इ।भो देखने की बढ़ी उस्कष्ठा हुई ऑ,प मे उसे देखने को मर । शक 
अन्ये ने आकर दादी को पूल हो पेड़दूर । देशरे के हंच्ी की डॉती पढे 
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हाथ फेशा तीसरे ने उसके पेट पर हाथ चलाया । चौथे ने हाथी के; 
कान को पकड़ा | पाचन का द्वाथ हाथी के दान्त,पर ज्य पढ़ा. और 
छठे ते उसकी सूद पर जा हाय फेरा । इस प्रकार वे छेः अरने पूआद 
हाथी को देखकर अपने घर लौट आए ! सायकास् जब के सब इकई, 
बेठे तो हाथी का वर्श। करने लगे । जिसने केवल पूछ को छुआ थय 
उसने हाथी को रस्ते के समान बतावा | जिसने टांग को पकड़ा था 
उसने हाथी को खब्ते के समान बताया। जिसने हाथ। के गेट पर 
हाथ फेरा था उसने उसे एक बढ़े पढ़े के समान बताया | जिसने केव न 
कान को छुश्वा थ ठसने हाथो को चड़े सूए के समान वर्सन किया । 
जिस ने केव त हाथी का दांत पकड़ा था उस ने उसे सींन के समान 
बताया। जिस ने हाथो के शृ'ड का स्पर्श किया था उस ने हाथी को 
मूमन जैसा बझ॑न किया। इस प्रकार सब ने हाथों का भिन्न २ स्वरूप 
पर्णन फिया। और श्र।ने तमके स्वरू! को र्त्य अन कर वे आपस 
में काड़ने लगे | उन में से प्रत्येक अ्न्धा जोरदार शब्दों. में झपसे देखे 
इस्ति के खरूप की हो पुष्टि करता था। इतने में आंखों कला एक पुरुष 
वहाँ से गुजरा । वह उन के भगड़े के मूल कारण को समकत 
गया आर उस ने उन से कद्दा कि तुम व्यर्थ में ही आपस में ऋछाड़ रहे 
है । अनेकान्त के सिद्धान्त के अनुसार वाक्य में तुण सभी से हो |. 
तुम में से किसी ने भी संपूर्ण इ३यी को नहीं देखा किन्तु उठ के सिक्त्‌ 
अंगों को देखा है और तुम उन भिन्न अंगों कोड़ी छ्वी; सम्रक बैडे 
हो । तुम्दारी हर एक की बात उस ऋआंग्र की अपेक्षा जो उस ने देखा 
है सच्ची है। पूछ की ऋपेद्ा हाथी रस्से के समान, दाग की कापेजो 
खमे के समान, पेड की. अपेक्षा घड़े के समान, कान की अप्ेशा यू 
के उपाय, दांत की अपेस्तन॥ सींग के समहन, और सूछ के अपेधा: 
मूपल के समाज कहा उाहता है किन्तु एकान्त दुष्े मे दाकी के: 
या सम के सथान फाम्सना अ्श्मवता है ! सर 
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:“ ८” हद कैीनई में अमेंकोन्सवाद का सें।र बिता है इिंहसे 
पह मी मरशीमिति लैंड हैं ।क किठी भी बंस्त को येंदि' ऐसे एकीन्त हॉई 
है देखेंगे तो ईवेंट के पूं खरूं। की शोर तहीं दो सरैता । अत 
बस्तु की शीने पूँसटिए सें करते के नलिंगे अनेडोर्त हांते की हगकर्चिकेती 
है और अनन्त देशि धनेलेन्त दीन 'के शान से हो मिले 
सकती है ! न कल 
4 एक हीं वस्तु में दो तिरोधी चर्म कै 
श्रदेकात्तवाद के प्रतिपछधियों ने गइ कह कर कि एक दी वस्तु 
में दो विरोधी धर्म कहीं रह सकते अनेकाम्तवाद का अत्याख्यान करने 
का प्रयस्त किये किन्तु वे इस में सकल , महीं होज्सके 4 हम देखते है 
# संसार के धारेंः पदार्थ अनेकाल्तास्मक वा अनेक - घर्माशमक् हें । 
हाररदत्त नाम की इक ही पुरुष किसी का पिठा, पिंकी का-पूंम, किसी 
का पंति, “किसी % 'मामा श्र “किसी का नाना :प्राहि होता है। 
जिस संप्व युभ के द्वारा| उस को' 'फ्तिः कह कर पुकास' जाता दे-उ6 
शव वह खिस्व पुत्र, पति, “मामा, और “माना: आदि, अमेक विरुद्ध 
संतों को भी धारण करता है इससे यह रंपए है हि बह अमेक विशएस 
कानों के अंशिले:कों रखते हुए/अरनेक पर्मोस्पक है। सायरदत मं 
केवल पिता ही हैं, मे केक पुन हीं दे और: स-केव्श “पति डी! है 
किस्दु भिन्न २ अपेसा से वद खत कूथ है। दाशनिक विद्ान सांननीय 
4 माजिक चन्द्र जो ने अनेशीन्तेवाद “को निशलेषण बढ़े हों बुल्दर 


इहेर शक! ् > है?# 
की न १ 
शः | 
] हहुब्दी में तक | पिकारेतकिया हा है रु 
ही क ड़ टी की की के ४39: १ 


भर 


४ हैं, ॥7279) कक 6 का 68 दुच भू 52 म 
चल शक नह न मल डे न मै "अधि कं ८ कद हिना हल), 222५ | 

मी बस्काओ से पर्देद हर कमा _अ डे 
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नाना 


झप्ि में बही पवव ठदरता है। सर्वनिठ्ठ तिषयिता निरूरित विषयता 
साजन्प से अथ में जाग निवास करता है, याय ही स्थनिष्ठ.विषयितों 
सिर्तपत विषयिता सम्बन्ध से शान में अर्थ ठहर जांता हैं। वम्यत्व 
सम्बन्ध से बेटे का जाप है। उसी स्व जनकत्व सम्ऊू्ध से बात का 
बेटा है। सनवाय सम्बन्ध से ढाजियाँ इच्ठ हैं, तदैव समनेतरव शम्बस्ध 
से दत्त में डालियां हैं ! 

यों धर्मीका धर्म बन जाना और घर्म का धर्मी बन जाना जैन 
द्शन के ठिद्धान्त के अनुसार कोई विरोध नहीं रखता है। श्रप्मि में 
दादकत्व, शचकत्व, स्फोटकत्व, शोषकश्व, प्रकाशत्व घर्मी के साथ ही 
शैत्यसम्पादकत्व धरम भी है। श्रम्मि से कुरसे हुए को अभि से ही सेका 
लाता है | विपत्य विषमीष चरम! गर्मी का इलाज गर्मी ही है। जल से 
सींचने पर तो घाव में चौगनी दाद बढ़ जाती है। जल से बमाई बऊ 
के टुकड़े २ में गर्मो घुत्ी हुई है, समुद्र में बड़वानल है।”? 

इससे पाठकों को भल्ली भा॑ति ध्यष्ट होगया होगा कि विसेची 
धर्म एक स्थान में रह सकते और रहते हैं । संसार के सब पदार्थ अनेक 
घर्मात्मक हैं अतः उनको अनेकान्तवाद की दृष्टि से देखना ही अनेकान्त- 
बाद का सार है। इसी अनेकान्तवाद को स्थाद्गाद भी कहते हैं। स्वात्‌ 
शब्द का अर्थ है “'कर्यंवित्‌” था किसी को अपेछा से । इसलिये बहुत 
से लोग अनेकान्तवद को कथंचिदाद और कहपेद्यावाद के नामों से 
भी पुकारते हैं किन्तु सिद्धान्त बास्‍्तव भें एक ही है। 


सप्त भंगी । 
इसी स्थाद्वाद को जेन दर्शन में सप्तभंगी के रूप में अ्णंत-किया 
है। वरदु श्लोर उसके प्रत्येक घ॒र्म का विधान और रिंपेष लापेछ 


होने के कारण वस्तु और उसके धर्म का प्रतिप 
किया जा सकता हैं। जैसे।-+- ३ 005 के 





॥३।स्वादलिकिल-न.. * फोर विफल * कं 
(नह साल! हा हैं हि ल्‍ 
(५) स्कर्देशित नाहिति-* "है और कहीं हैं। ्‌+ 7 ४ 
(४7 स्वोदृबेकेव्यम --. ऑर्कॉच्च है! है 
(६) ,स्वादस्ति अवृक्तेब्य च -- है कौर अवास्‍्व है। 

(६) स्पाज्नाहित अवूक्तव्य ज़ू-- नहीं है और अंवाच्य है। 

(७) हे पक नाहित, झुमृुक़तव्य च-- ऋथजित,हैं, 'रों है 


इन सातों प्रकार के समूह को सत्रभंगी कहा बा, है। इत्र 
सातों वाक्यों का मूल विधि और प्रतिपेष है, इस कारण ब्रहुत से 
बिदन इसकी विधि प्रतियेच मूलक पद्धति के 'म्म से भी पुकारते हैं । 
इस प्रकार यह ससभेंवो जैंन दशेने की हो अकनी विशेषता है। भरते 
के अन्य किसी भी ददीन में इस अंकार का कममरझू सलभंभी का बंदोर्म 
भहीं मिलतो-। दा वैदिक /दशेम में सते, ऋतत्‌ उभव और अभिरषत थे 
अंगों को वर्णन सिलतो है जिकसे जेनदशीने के भन्तव्य को 'ुडे 
होती है । धीौद्ध धरम भी अंभेकान्त दशा ले बहुते जनवित.,रहांहैं)े 
ये & दर्शन में चतुष्यारिंकि नामे से अशिद्ध भो सत्‌ , अंसत , 
और अंनुनेय को पं तंज गंर्सन मिलता हैं वह'देसे सरथ को वोषेफ है ॥ 
संमंसेगी का बरींगे करते हुए चुंबोन्य विद्वोन्‌ पं कैलेशसत जी शाकेती 
लिखते हैं करिः -- मर, 


#“जंब रे हमे किसी कलह को संत कदले:हैं थे इमें . कह प्यान 
वयामा/तराहिये कि ूद बेलेई “के रपेसंबर्की अर्का ओ ही आतेआक 
संदेश भा देंकता है। अर कंतु के खोखरे की 'अवेजारंकर 
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परस्येक वत्सु अमत्‌ है । देवदतत-का पुत्र दुनिया भरः के अजुम्दों का 
यूज नहीं है और न देवदस संसार भर के पुमों का पिंवषट है। कदि 
देखदस झयने को संसार [भरत््के पुत्रों का; व्रीसा: छथने खने तो 
ठस पर बह मार पढ़े जो जीवुन भर-झुखाए से भी -व-भूले । ,क्य्य इससे 
हम वह नतीजा नहीं. निकाल तकते हैं कि देवइत पिता है तहीं भो है । 
झतः संसार में डो कुछ है? वह किसी अपेत्ता से नहीं भी है। लथ्षया 
. सत्‌ या सर्वथा झपत्‌ कोई करयु हो नहीं सकती । इसी अ्रर्पेक्नाबाद का 
सूचक स्थात्‌? शब्द है जिसे जेनतत्वशानी अपने बंचन ब्यवद्दार में 
प्रयुक्त करता है| इसी को दाशंनिक भाषामें स्पात्‌ शत्‌ और-स्वात्‌ भ्रसत्‌ 
कहा जाता हैं। | 





शब्द की परदुद्धि जा के अधीन है; ख़तः प्रत्येक ब्यु में दोनों 
घममों के रहने-पर भी बका अपने २ दषह्टिकोण से उतका उल्लेख 
करते हैं। जेसे दो. आदमी सामान खड़ीदने के किये :बाखार बाते हैं; 
यहां किसी बस्तु को एक अच्छी नतखाता है, ुसरा ठसे हुयी बतुजरता 
है। दोनों में. बात बद अआडी है तर दुकातदार [बा कोई बाइशगीर उन्हें 
समभाते हुए कहता दै--भप़्,| क्यों | कमड़ते के ! यह चीज़ अच्छी 
स्री, है और बुरी;भी है। अ्म्दारे, किये, अच्छी है. और, इनके लिये 
बुरी है। अपनी २ नियाद दी ढ़्ो-हे.। ये-तीनों व्यूक्ति ढीन कह का 
द्चन हैक करते हं--पहुल्ला विधि, कडता है, धूसरा विशेष हर 
तीसरा दोनों । 
+ बस्तु के उक्त दोहों धर्सों को यदि कोई, शक साथ. ऋरने का 
प्रकान करे तो बंद कमी भी लहीं कह तकठ़ा । स्टोंफि शढ़द एक डातय 
में एक-दी घ्म का कचन कर सकता हैं । ऐसी दशा में; कातु ख़वाभ्य 


कहो छाती है। उक जार बचत स्यकहायों, को अक्ोविक: महा में 


| %४# ९ 
खकदकदाररकादादानममतननयया 


राम, क्यू: 4 /ाद ऋजाएँ; /सफब जद कट"); कौर ससरयकमा 

कहते है। सस्ती: के: प्क;करी(नात मम हैं । इक की कि से लढ़श भंता 

के डराने कमृशा। :4हेले इसे! किट वोसट्रेशभंव को , लिकालने से शांचतां, 

चुद कर हींती कंयनकका है।र / * , ६ , 7. ६ + ॥$ 

कक को ७ «5७» | #/॥-+ [ ३ ४ऋ 
समन्वय | 


न 
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+ मैंपठकों को गत रह भू कि. झतेकास्थसद्‌ मे. -संसार को 
वारश्यविक प्रेढ और फ़रिय कर सन्देश दिया है ।:क्‍्य की क्स्प|भक्षो 
'के छतुबावी अपनी अपनी! एक्ाम्ता इष्टि से / किसी ऋाज़ीय' सिद्ध उम्ते पा 
अएगके हे तोः भ्र तेकान्शवाद -उतकी ।सुलंध कराता (हा है।. श्रेद सदर से 
यही कहता आवा है कि एकान्तयाद से मल्तु धरक का सल्य मिरूपक 
महींदोःसकता) ठेदाइंसथ के लिये' वेश की लीवजिये। बौद्ध दर्शन के 
कवें शहर्णिक तत्वारूं? इसककीन! निषम के अनुभार बर्तन सदा जब्शिक 
डदरता'है। ब्ोदंदर्सत के सर्व वा पदेस्टीत : सोकषपक्शन सती बल को 
सर्वथा अपिनाशी शोर नित्य भातता है। इक पोनों के अविगेज का 
निर्णय किस प्रकार हो ! देसे समय प्र झनेकान्तवाद का सिद्धान्त ही 
दोगों' के िवाइ की यूकियों का समाचान करके दोनों में सन्दि करबाता 
है कई देता निरस्त +र्य व देता है जो दोनों को भानन हो । 


कमेकात्त दो दंडियों से तल, व्यक्णा करता है।, पहली द्त्म 
दस है के ऋक को नित्क श्रिद्द करती है। इत्य का अंज़ी नाश, 
होता 4६ दूबरी फर्याद इडडि है जो: उसे भ्रशि ख़मती है । सर्वाव्‌ इि से 
जरंअम पक की फ्लोर: कान देते हैं; जो पाए चलता. है सि वही कल 
भ कक काका [इ्‌व अतीत शक बाक़ा का -इहपेदरअीस 
असम होफर कुसला "कहते पाता; 44 ओई सी तरह कह, ओके 
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जाती है सो उंतका जौदरनी एक ही दिन के परिबतिन' का पॉलिश 
नहीं होता किन्तु दृष्ज रूप सैकई वस्तु प्रतिदंजष धीश हॉती रहती हैं किंसेकी 
ईयें पता नहीं चल पाता | जबे-वह पूशशरूप से ओर होजोती हैं लें 
हम उसे चक्षु इन्द्रिव से देख पाते हैं। श्रतपत्र पंरभाक दृष्टि से विकार 
करने पर बोद्धों का वल्ल को चूणिक मानने का मन्तत्य ठीक सिद्ध 
होता है। 


उसी यू की अंब हम द्रढंये की दृष्टि से देखते हैँ तो उसे 
अविनाशी पंतिं हैं। जिन परमाशुओं से यह बख बनः है के गरशंबाल 
नहीं है। उनके आकार में परिकरतन मले दी होका रहे किय्यु ब्रद्य की 
जाश कभी नहीं होता । इस कारण द्रव्य दृष्टि से वही का नित्य लि 
होता है ओ पर्याय की दृष्टि से अनित्य था। इस प्रकार नित्य और 
अनित्य ये दोनों घर्म वस्ररूय वस्तु के अंश हैं। कूर्श बरतु निल्यानिर्या- 
त्मक है। हसे प्रकार जैन धर्म ने अनेकान्तवाद के सिद्धाम्त से बोद़े 
और सांज्यमतानुवायियों के विशेष को शाम्त कर दिश्ले। आर 'निष्यक्ष 
ब्यवत्या दो जो दोनों को मान्य हो । 


इस तरह अनेकान्तत्राद अपना निष्यज्ञ निर्शंव देकर अम्य अभभों 
के सेद्धान्तिक कलह को मिटाता रहा है। अ्रन्य धर्मों के समन्‍्कय 
कराना अनेक न्तवाद का उद्दे श्य रहा है। यदि संसार ने झने क्ान्तव/द 
के सिद्धान्त को भली भाँति समक्ता होता और उसको फलन किया 
होता तो संहार का इतिहास धर्म के मोम पर होने बा मेवमिक 
रक्तपात श्र घोर श्रेत्वाचारों से कभी दूषित न॑ हीता। केंप्रेजकले भी 
जो घ्म के नास प९ अंगेंक वाद विकद और कल३ इत्र म 
उनका अन्त भी अनेरास्त दर्शन की शस्णत से अपर हो हो सह हैं 
अनेकान्तवाद सेंठार को शान्ति और प्रेम के! कन्देंज कशहहक. 





कत्ल कै » मी 0, का 
आम. दुमककंवाड के: अ्यादाद, का अन्देश अर, 
अक वेज कह है; किस दस +कशन हैं, .डत, 
अखुयायियों ने इस को क्रिस प्रकार समझ्य है. ! कस ये इस को सदुषर 
बोस, हर पालास,कर रहे है! क्या वर्समान जैन भर्माठुवाबी अगेकन्त- 
काद के वाख्विक.लार और महत्व को समझते हैं. और उस का पश्षाल 
आरते हैं! क्या जैतर समाज के किसी भी सुसाब्रिक या आध्यात्मिक 
पे कयंकप से इस छिद्धान्त की शरण की ज्यड़ी हैं | इत्पातरे उस पं 
का उत्तर निराशालनक हीं मिलता है। दूसरों को एक,स्ववादी बनते से 
रोके बोलें श्राज इम त्वयं एकाम्तवार्दो बने बेंठे हैं। इतर अंगों का 
ममन्वय कराने वाले अ्र।ज हम अपने हों घमेका समस्वव मंहो कर 
फ्रते । सच पूछी तो दूससों के सामने अपने दर्शन की महंगा याने 
का्ज़ों ने ही आज अपने दर्शन-की दुर्दशा करें डाली है। 
द्विगम्पर कं पंजेट है तेरइपथी, बंति और फिर उनमें भों भणछ आएर 
दोले आदि जैन घर्म के झनेंक सेस्मदाय कौर शेख ओम कितना भोपश 
कैपनस्थ, विदेश जोर कद्ता बढ़ रही है । एके ही तेकाति के ६६) 
हींका मी से एक दूसरे को शत्रु संभर्भते हैं। एक शो के अनु॥ 
दूधरी शकखा बाले को भ्रिष्यास्वी कहते हें और आज के 
विदानों और ईनिशेशं की: कोश का्क एवं यूकरें की मिदा करने में 
सडोे;है । काक- कम पकासकदाड करे पके बैठे हैं. जिसका परिशास 
विलाार्य | हक वेकली: इंद्धि कला: की: हैंती फूट का कल 
अभाय्य है जोनिश ऑशिवि: सात को कही 
औ१+कावहह महीवार के तंग! उरफेशिक ! हैही दुकामीशकनकी अबनी, 
आतोनि को सिये ६४२६४ में' शकर्शिताजंरी हीसकते ने पक ही! शसमर्म 
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में एक सम्ददाय के अतुयायी, दर वम्यदांग के सादुझों को आहार 
वानी तक देने की रोकते हैं ।' तीमंदे खिलाई जाती हैं श्नौर निषम तंक 
करवाए जाते हैं । मूर्तिपुजक की कम्या यदि स्वानकृषासी के यहां 
धविवाही जाये था खानेकवासी के मूर्सिपूजक कें' बह विंवाही जायें 
' हो धम्प्रशेविक् मिक्षता के' कारण उस' कन्या से बुरा “व्यवरीर 
तर करने सै सेकोच नहीं किया जातां। खुलम खुछा' एक दूशरे को 
भढ़काने वाले स्वायान देते हैं| एक दूसरे को करों 5हराते है, 
बाईकाट करते हैं. और जाति से अद्िष्कार तक करने मे बुँली जाते हैं| 
कहां तक लिखा बाय जैने समाज में अज जितनी फूड है शार्यद ही 
अन्य किसी जाति या धर्म में होगी | क्‍या यही अनेकान्तवाद की शिक्षा 
है! क्यो इसी प्रकार अनेकान्तवाद को जीवन में 'उतारा जातों है! 
क्या यहो अनेकास्तवाद का मम और सन्देश है । क्या अनेरकीस्ततादे 
के महत्व को प्रकट करने का यदौ उत्तम दं। है ! क्या वूसरों के साथ 
अ्रनेकाम्तवाद के आदर्श को प्रकट करने का यदी सुरर प्रकार है! 
कितनी लजा को बात है हमारे जिये कि विश्व जे समन्वप और 
शान्ति से भय हुआ अनेकाल्तजाद का बन्देश; कैनें,भा अन,धम्म वे 
अनुयायी आज़ ख्य एकानतृबादी बते बैठे हैं। िलका प्राकिन कु 
स्वयं नहीं कर रहे, दूढ़रों से उठ़का परलन करने की शाशा 
करसइतेईं। | &+ :;+ ,+ कि 
, संगठन की अछश्यकला +; -. : 
* « कार्च भी समय है और गूलें छुनांरी जी सकती हैं। सा संतोर 
आगे यद रहा है: और एम पीछे १४ रहे है। श्रालिर कितमीक है 
शक्ल दमारी $ बहुत ओड़ी है. जोरः-ठतमें थी इतने अध्यदाव "अर 
खत्साएँ 4 दतनी प्री फू! भकि यही एश) और कुक कल ता 
अशती रही ती. जेत समाध पद, के अर्त ले शत जड़ी कृफ़ता । अंशक 


हे 





के भढे २ रा्ट् "और मियां तंगेडित हो सकी हैं ।. शहुठन के जि 
संदेधान युंग में करईे/२ "रा भी अरने आपको: निर्मशःपत्ते हैं? कहाँ 
ओल्प सी संख्या बातो इत ! इसने कहे! जिस में” क्यो हैं द्ारी 

कंभी सोच आपने ९ और किरे इतनी हाईप संकवा ये; इरानी के इक, 
और मेदभाव। खब छीटे ९! सह सेंदभाऊों को पमिकेने के संमव है । 
यदि इंस्हों ने सिरावां यवा . तो अवानक पलेन खवश्यस्भावी है ५; से 
सेड्ुडित होने का समन है'। :श्रज्ुटित जाति या भर्भे ही संसार में अपेनी 
सत्ता कायम रहा सकेंगे | उम्ाज : की सरी शक्तियों जो व्यथों में 
पारह-रिक शुंद्र कलर और जितण्दायाद में लगाई जाती" हैं. हम्हें साय 
के शुन्दर आर! सुब्यवरश्थित निर्माश् में लगाना चाहिये। तीवेंकर 
दिवम्बर थे या हतेतास्वर थे । कोई मन्दिर मे जाकर उनकी पूछा करे, 
दा मूर्तिपूजा को ओऔीक न सममे, कोई शुलमखिका को: हाथ में. रक्ले: 
का उातकोः मुख पर बारव के, भुख्यक्तिका का आरकाई बढ़ा दो, या 
छोटा, आदि अनेक ।साला[रख्य जातों को प्रघक्नता या;आदहत्क देकर 
सनके लिये कशह या विवाद करने का सका नहीं है । फत ऋषवश्यकता 
है. यह समझने की कि तीवकुरों को भासते बाते, जन संसकुति कहे 
फालने ब्रश आर अनेकान्तवाद में धदा खयाने पाशे श्र जैन वमाभ 
हैं | जेंग दी क्यों; संसार का अस्पेक मानव जो उपमु क्र बाओ. में आदर 
रखंता है और उनका प्रालल करत है बह जैन है। शनेकान्तवाओ कं 
शब्द आकर कदि इम इस प्रकार की विसालरा पिलाएएँगेलर्नी एम 
जरपने खोए हुए मौरव को पाने में समय हो संकेंगें। * - 


| 


प्र संकुलित वांतावर + ग 


की । 
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एक वृ्तरे से बूद्ता है कह है “जार कौनसी कमरला।को आइकेले 
दिएम्वरी हैं, शतेताम्धरी हैं या तेरह पंत्री हैं!” इसाड़ि जि कोड 
एक ही. सम्प्रदात के निकले व तो ठीफड परल खत दोतों का ेजद 
जैन होना ढनकों एक ही प्ेससूत में शरहों जब तपका,। हीं हों 
एक झ सखदाय के दोकर भो ग्रदि दोनों के पुत्र हुए ,तो।भी दे 
एक दूसरे से पीठ करोड़ कर ही चत्ते हे | 'कितता छोगी शोर श्रुद 
नाते हैं ये | क्या इसी प्रकर के हा॑चस्ण से क्षेत-अभाव को .उहड़ि 
पथ पर लाने को सर्भावना को जाम्कता! है ? वर्मा जैंस समाज के 
प्रायः जिलसे सुधवरक और प्रजात्क हैं उन समका अदा एकांत बडे 
बन्दियों की ओर लगा हुआ है। सारे बैन समाज का छिंत किश्रऋतत 
में है इसकी और कोई प्कन नहीं देवा । कोई नह श्रोजने कह “क 
नहीं कस्ता फि इन कट़े,अन्दियों से सारे लेन समाज का /कशेशर खीर 
होता जा रहा है और उसक्रा-कल शाय' जैन शमाओ शुरातःरहा/है ३ 
कोई भी इस एश्रान्सवाद के भीषश परिणाम पर व्यावःलईी ठेवा.। 
यदि देज होता तो इस प्रकार उत्तरोत्तर शुद्झषीदयों की ,अभिरदिस 
हो पाती । इत गुटकन्दयों के कास्थ आश्राज के आंखों (कक ता ससारिक 
भाण्डों के परिणाभर्त सुकदमों को लड़मे।यें /व्यव|यकिकेशातेडें ।..छफ 
प्रकार | कूल सुलार पर धन-को न लय कर पराक्षका +पुरूकोपरकिया 
आता है दा .कूतरे शध्यें) शमाजक्रोः निशाददेड्केससिते. रन ताले 
जिया खाता है। वही श्रत धंदि समा में सच अर ऋएश्यकित्ा 
उन्नति पर खचे किया खाता श्रो फितडा फॉर: कर जाम सेफ 
किन्तु इन बातों की श्रोर ध्यान देने की फुर्ठत किसको मिलती है, 
भगड़ों से उमय बचे काः+। ,जद्त, हैवें.. हैंड (न बातों को छोड़ना 
शेगा। समाज में संकुचित बातावरण पैदा करने काखौ सब शक्तियों 
को ताश करना परभावर्वंद्र है ऐसंः करने से'ही हम अलेकश्तयाद 

विशालता की और कद स्बतेहं। | | पा हर का 


म्छ ह 
। हट 425. 
+ ४ # "हा ४६ 
रच हट हे कं नाक भर जज 
गा द बे खक हु 2 तह 


रे - 
घ्ह 7 बाएं +.2% ८ 


रै 


कास्त- में में अपने, शाइकों. से प्शे अत ;क कि ऋषे 


दे सन करकति की पुतरंवेजीबित हैं ली दब साम्पदसिक 
मतमेरों को! यहौड़ गुर्जन्दियों:को +जेत ६ और जैन /काहव मे शाटिन 


फैदा कर के उस को उच्चति के लिये कश्बिद हो बार । में छोडओो?९ 
बातों की इस कर्र सर्योलि के आल्पे शुगर दिंत में उसे; आयेडक 
वाद का प्रदशे खूब पालन करें और फिर उस को डपदेश यूपंक्त्‌ 
संसार की दें। जैन धर्मावलम्शी आज अपने अभ को, 

और अपने दशैन को भूंज गए हैं। वे नाममात्र के जैनो रह शा हैं। 
उन को चादियें कि ने विश को शोति और सैंगठन का सन्देश देनें 
बांले अपने अनेकान्त दर्शम को समझें और उसकों जौबत में डसारं। 
अनेंकान्तवेद के पालन से ही सबका कर्याण हूं गा। ४ 
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संधार के सब तत्वों और रदस्थों में ईश्वर ही सबसे खाविक 
टर ब्ग्य तत्व और रहस्य है। एक ही तत्व की खोब हर जान के 
लिये जगत्‌ में अनेक धर्म, सम्प्रद[य अर सिद्धान्तों की सुष्ठि दी ईश्वरीय 
गूढ़ तत्व को सिद्ध करती है। आत्तिकवाद से सम्बंध रखने वाले या 
दूसरे शब्दों में कर्मसिद्वान्त को मानने वाले संसार के प्राय, सभी धर्म 
झौर सम्प्रदाय किसी न किसी रूप में ईश्वर की सा को मानते ही हैं । 
वे ईश्वर के लक्षण, गुण या परिभाषाएं भले ही अपने २ दाष्टफोर से 
मिन्न २ करते हों और मानते हो किन्तु उसको सत्ता के विषय में 
किसी को भी विवाद नहीं दै। नीचे लिखे उद्धरण से ईश्वर के विषय 
में श्रनेक धर्मों और सम्प्रदायों की भद्धा का भली प्रकार पता 
चलता हैः-- 
य॑ं शेवाः समुपासते प्लिब इति अक्ष ति वेंदान्तिनो, 
चौद्धा बुद्ध इति प्रमाणपटवः कर्तेति नैशाग्रिकाः । 
अहंभित्यथ जैनशासनरताः कर्मेति मीमांसकाः, ॥॒ 
सो5य॑ वो विद्धातु वाब्छितफलं त्रैलोक्यनाथो इरिः ॥ 
अर्थात्‌-जिस ईश्वर को शिवोपासक शिव रूप में, वेदाम्ती 


लोग ब्रह्म रूप में, बोद्ध बुद्ध रूर में, प्रभाशपदु नैयायिक करता रूप में 
जैनशीशंत को मानने वाले जैन भ्रहंन्‌ के रूप में, और मीमांसक 





(६ ४४० ) 


कर्म रूप में मेरति है ऐसा तौन लोकों की सवांबो हगर ढुग्हरों सच्ची 
की अनुरूप कर हैं | | 


केक धर्म और सम्पंदावों ने इेश्कर को जबतें २. दिंद्ध/स्सों 
में क्रिंस प्रकार रंगे-रक्खा है. उसकी सता में केती मिलता धोनी है 
शरीर उसके लखश और द्यक्षप में झितन? अत्तर किया है. ये सात 
सूभरूप में उपयु क तर्क से स्पष्ट" समके जा शकते हैं। इससे यह भी 
हपछ है कि उपासना के प्रकार भिन्न २ होते हुए भी देश्वरोय मल के 
किषय में. कोई सन्‍्देद नहीं। इसी कत्तध्य क्री पुष्टि भग्रकम्‌ इंब्श 
गोता में भी भ्रह्वुन को उपदेश देने हुए #रते हैं कि जो लोग जिस 
किसी रूप में भी मेरी उपासना करते हैं उनको मैं उसी रूप से मिलत 
हू। जिस प्रकार एक ही नदी के शामेक प्रवाह जन जंते हैं और अ्रन्त 
में करे हो श्रस्तिम शच्ंम सागर में जा मिलते हैं इसी प्रकार भिन्न २ 
घममों और हम्प्रकानों के ईश्वर की उपासना करे मार असेक ऋषश५ 
हैं किन्तु रश्वर रूर अन्तिम लच्य सबके मामने एक ही है । 


इश्वर विषयक ज्ञान की उर्पत्ति का सूल 


मानव अति किस प्रकार मित्र ? खऋवर्वाहं और परिरियाँ,वों 
से से शुजर कर उत्तरोत्र विसोॉस हर उत्वान की और अंटी इंसका 
अहुत कुछ पता हमें विश्व के प्राबीन इतिहात से व्यक्त है। झान्य 
आपूर्स है ऋ्रता यह शंदा से पूर्णता की और चढ़ने का प्रवला करते 
अरब! है। बह सदं! से ही ऐसा भहीं रहा जैता कह स्ांव है. फित्तु 
उसेकां आध के! हान अनेक सर्दियों के निरन्तर प्रकन के व 
पंरिशीस है ।' 'इस शाल के तंफजेन के लिये कईंचार उसकों अभिक 
कठिनाइयों का धामना करवा पहल किल्लें पुर्शीता की ओर धटुने्को 


( १४६ ) 
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जगत ने मनुष्य को निशा नहीं होने दिया। डिश कार का संघर्ष 
बह आाइ कर रहा है इसी प्रशार झनादि काल से करता आक़ा हैं; 
झाम्तर केवल इतना हैं कि श्राज का संधर्ष भौतिकवाद की आर है 
और एचींन धंबर्य आध्यपत्मिक तत्व की ओर था, अस्ठु, कहां पाठकों 
के जिये वह दर्शाता है कि जिस समय मनुष्य के मस्तिष्क कई विकास 
होता प्रारम्भ हुआ उस समय जब २ आनभो जुद्धि प्राकृतिढ २हसथों को 
न समझ पाई तो उसमें अ्रनेक प्रकार के तर्क वितर्फ उठने लगे। 
प्रकृति के गूद रहस्य बड़े जडिल ये और उनको समझ लेना असम्भव 
नहीं तो नित्मन्‍्त कठिन झबश्य था। मानव ने सूर्य के तेश, चझ्मा की 
शीतज चान्दनी, तारागण से परिपूर्ण नभमण्डल,, छितिज की रेखा तक 
कैले हुए महालागर, हरे भरे विस्तृत झरप्य औरर गगनचुम्बी पर्वतों की 
और अयना सस्तिष् दोड़ाया श्रोर उनमें जोढन की सुन्दस्ता और 
मानवता के माधुय्य को व्यापक रूप में पाया। प्रकृति की इन विभूतिवों 
में उतने आकर्षत ही आकर्षण भरा पावा। इन प्राह्न तेक आकर्षसों 
के कारण वह जीवन के महत्व को उत्तरोत्त और झषिक समकते 
लगा झोर सांधारिक सुखो के लिये उसकी तृष्णा बढने लगी ! किन्तु 
इस सुखद अनुभव के साथ २ मलुष्य से ज्वालाधुसी पर्वतों का फटना, 
गुचाल्ञ आना, बादलों की भय नक गरजना और उनसे विद्य॒त्‌ फ्तन, 
अ तेशुह के कारण जन-भ्कोप, और शहामारी श्र,दि अनेक भयक्र 
दोयों की उससि आदि अनेक विश्व का विम्वंस करने वाले प्राकृतिक 
कोप और विजत़ों को दैवा और उनका कटु झमुभव सका | “प्राकतिक 
कोपों का सामना करने की धात सो' दूर रहो उसके वाश्तकिक रहस्य को 
सनभाता सो उसके छिये कठिन हो भवा । मनुष्य ने झरना मकिकषणक 
खड़ाया ओर प्रकृति के रहस्यों को समऋते का पूर्ण प्रवत्व,क्रिव[, ड्र्स़ि 
वे इइस्य शीक्ष ही समझ में आने बाले नहीं पे। उसके सतभले: के 
जिये पर्यात समग्र की ऋषश्यकता बी । ५, , , :.. 


स्का 


हैँ. हैक ) 


कालेक प्रश्नों की उत्मश्िव'. *. * 


« आखंद सोचने 'कबा कि तंद्ार में बड़ा झमेक (पूरा आकर्षक 
जूँ कहां अध्यवत पद़ाथों की थी करी अहीं । ओकन में हापुर्य है से कढ़ का" 
पनः उस से भी ऋआविफक छिग पड़ा है | संतार में सुत् हैं तो दुःख का 
भी अन्त नहीं | झाड वहां सृष्टि फती फूसी है कल वहां किसी प्रक्रतिक 
कोप से संहर हो जाता है। कुश कर पू् हो थो लोग सुरंबेराते के 
कुंधु कण बाद ही वे रोते विधाते दिख ई देते हैं। आज जो कीवृशखाने 
है अल्य समय के पश्चात्‌ ही तह श्मशान घाट बन जाता हैं। अज 
जहाँ रंगरशियां मनाई जारदी हैं कल यहाँ सजाढ़ हो जाता है | एक 
घर में जीवन दी कलियों खिल रही हैं तो दूसरे पढ़ोश के ही घर में 
खुत्यु की भयानकता द्षिसोच र दोती है | बद सब क्यों $ शसर में इतनी 
भड़ी विधमता क्यों ! रूपा इस प्रकार के विषमतापूर्य विश्वकों किसी 
शक्तिविशेष ने वैदा दिया था या यह किसी में उत्पन्न नहीं फिमे किस्तु 
झनादिकाल से ऐसा ही था और ऐला हीं चला आया है! दि किसी 
शक्तिषिशेष ने तंतार की उत्पन्न किया तो ऐसी भयानक विषमता #ँयों 
रखी ! यदि इस का कर्ता या संचालक कोई नहीं सो इस की निवर्मित 
व्यवसा किस प्रकार चतस रही है ! क्या यह विश्व की सर्वोरदित व्यय 
भी अनादिकाल से यंत्रवत्‌ चलों झा रही है! यह दृश्यमाव चराचर 
तंतार क्या इसी रूप में आडड-कीएह: रहेड्ा आय इस का कभी पूखरप से 
खहार भी हो जाता है ! यदि संशर दो जाता है तो क्या कद ख़र्ग हो 
जशता'ह पा उच्चक-भीऑरीई ऋरती होता है।!' इन पाक पक्के के अतिरिक्त 
अफल के अधित्करों विश: केविफा से. कहें। ऑंतलातिंक अछा की को । 
गहशोफरई लगा | निल्यर #ा। जो, शशेहााें: नदिश' बोस और 

हि! 





बह अइंरूप तस््र भी क्या संवार के अरय पहंवों की भॉति उत्तकत 
और नाश होता है या बह झनादि और अ्विनाशी तत्व है यदि बह 
तस्क श्रभादि और नित्य है तो उस का सम्भन्ध सं्ोर्र के सादि ऋनित्व 
या नाशबान पदायों से क्यों श्रौर कैसे सम्बन्ध हुआ। ? इस अंकोर' अनेक 
जटिल और दुरघिगम्व प्रअ मानबी बुद्धि के विकास-कारो में माजय के 
मत्तष्क में उत्पन्न हुए। विश्व के भिन्न २ प्रदेशों के मासत्रों ने हन 
प्रश्नों का मनत किय्रा और विश्व के बाह्य तथा आम्तरिक २हँयों की 
समभाने के लिने , पूर्ण प्रबक्न किया। अनेक युगों के विस्तन झौर 
मनन के पश्चात्‌ मनुष्य ने श्रात्म तत्व के रहस्थ को सममत और 
ईश्वरीय सत्ता की स्थापना हुई। दीवंकाल के मनन के पश्चीत्‌ सोजव 
इस निर्णय पर पहुँच गया कि इस बाहा ठंसार” से परे' आन्तरिक 
संसार में कोई सरई# और संंशक्तिपान ता है. जिहकों इेश्वर कहना 
चाहिये। उस घत्ता को जैसा कि पहले भी बताया का झुका है. सड़ार 
के भिक्ष २ धर्मों के विद्वानों और आचावों ने अपने रे समिन्न रे 
इष्टिकोश से अवश्य माना किन्तु इश्वर की खत्ता को सबसे स्वीबलर 
किया। संसार के घमों' और सम्पदापों की संख्या तो बहुत भड़ी है 
शोर उन सभ्की ईश्वर विषयक मान्यता यहां नहीं दी श्र सकती । 
यहीं तो केवल वैदिक, जैन और बौद्ध इन तीतों मारत के मझान्‌ घसतों' 
के इंश्वर विषयक पस्तव्य ही सक्तेप से दिये जाएंगे । 


जैदिक 'जर्म भारत का एक विशल और स्यक्षक्ष"पर्म श्हा'हैप 
आंतिप्राचीम' वेदिक संस्कृति के आचार परे ही वैंदिकाजर्म से अमेक 
सह देखादांद निफते और/नई र? दशशंनिक शाखाजों कह कण हुआ । 
उन शब्पदयों और शाउाओं की तंखुपा ते! बंदुव बढ़ी/है। शतः खत 


है १४६४ ) धर हे हे !' 


स्क 





सम पर पूह्ष जिक्ताशइब से जी जिला का उड़ा |. को हाड़कों के 


कुछ 45: ,तैकान्तु चर, चांका: और कगह: 
बम हे है लि धय #न्‍्तम्फं पर ही गज मगर ; का जा 


जाव्णा । 
वेद में ईश्वर सचा |. तक 


बेंदिक धर्म का सब्सें प्राचीन ग्रन्थ ऋग्वेद हैं। चारों' वेदों में 
भो ऋग्वेद ही प्राचीनसप्त है4 इ% ज्ेद के: कण्फात/से यह तो स्पष्ट है 
कि इसके रचनाकाल के या. मानवता के समय डेश्वर विषयक खोज का 
इतना प्रोवल्य नहीं था जितनाकि बाद में हुआ। हां ऋम्वैदिक 
काल 'में लौगों के इश्वर के विष॑य में और स्ाहि की उत्पत्रि के विषय 
में क्यां बिचार ये वे भंलीभांति तमके जांसुकते हैं। उस, काल में 
ईश्वर, बीव और प्रकृति इन तीनों पदार्थो' को अनादि माना खाता 
थां। नीचे खिला मंत्र इसकी साक्षी देता है 
द्वा गुपणों सयुजा सखाया समान जूस परिप्स्वजाति । 
कषोरजुयर: अपशएं रचाउन्या कड़ा फिति ता 
अर्पादू- जड़े दो सप्तोन आयु साले और फिभताुंक पन्ने 
एक कक पाए बेंठलेहैं, इठी-धकार: के भमतदे सौर मित्रतादुर आरती 
झ्ांतु- भीवालम और अरमात्मा शं्मदे 'परकुति में रोते है। इस 
दोनो में ले।एक (आर्याद जंग के इस प्रकृतिरर्पी इच् के फल को 
चखता है #/कर मेक. दुःख भोगवा है फ्े सौ शेर में रंघने 
का पिया! बुर की. न साक् दा 
(अतुल दुःख 2. शोगठा इंचा) का. आड़ पहला, ढक, 
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इस प्रकार वेद में प्कृति, जीव क्र परम इसे तीनों | 
तत्वों को भ्रनादि माना है। इनमें प्रकृति जंड़ हैं परत शेयर और 
जीव दोनों जेतन हैं। ईश्वर सर्दश्यापक है किंतु जॉबासा की शक्ति 
शरीर तक ही सीमित है। इेश्वर सर्वश है और जीवासाा अल्पश है । 
जोबारमा अनेक प्रकार के सुख दुःखों के अंधनों में जकड़ा हुआ है 
किंतु परमात्मा सब प्रकार के बंधनों से मुक्त है। 


ईश्वर ही रष्टिकर्ता हे । 


: येद की मान्यता के अनुसार ईश्वर ही सृष्टि का कर्ता घर्ता है। 
बेद सृष्टि को अनादि नहीं मानता कितु उसका मन्तव्य है कि किसी 
खास सभय में ईश्वर ने सृष्टि को उत्पन्न किया और एक ऐसा भी 
समय आयगा जब वह सारी सृष्टि का संहार कर देगा । स्ंहार के बाद 
सारी सृष्टि उसी में लीन होजाएगी। ऋग्वेद वे सृष्टि की उत्पसि रा 
बर्णुन इस प्रकार मिलता हैः-- 


ऋतज् सत्यंबाभीद्धात्तरसो:प्यलात्रतस तहत राज्यलायत | 
ततः समुद्रों श्रसंबः समुद्रादर्धवाक्थ संकत्ससे अज्ञायत। 
अड्डे राजासि विदधदू विश्वस्त सियतों बशी। सूथ्यो चअन्द्रमसो 
घाता यश्वापूषमकल्पयत्‌ | दिवश् प्रधिदीक्ान्वरित्ताओोस्वः॥ 
कामेद मं० १८, हुक सेट । 
भर्थात्‌-सष्टि विकास से पूर्व इंशबर से झपने शान और 
वराकथे से अयम अनादि ठपादान कारण को; प्रकट किया | डब हम । 
दिव्य रात्रि थी। उसके पश्चात्‌ आकाश व अन्तरित्ष की साफ, की ै। 
आकाश स्वापित करके हांदत्वरिक मति पैदा की बई। किर संसार को 
वश में करने वासे उरमाह्मा ने दैलिक संदि की डेंसशि की जितसे 
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रात्रि और दिन होते हैं। हंसार के भरख करने वाते यू, चन्ांया, 
पृथ्वी तथा भाफाश के आस्य नख्त्रों को ठनके मध्यवं्तों जन्तरिक्ष 
सहित उसी प्रकार रचा जैसा उसने पूर्व कहप में रया था? 


शऑस्मेद के भ्रतिरिक्त अन्य वेदों में भी दह्दे को डत्पर्सिकां 
वन मिलता है। यथुवेंद में शंखार की उत्पत्ति का बर्सन इस प्रकार 
कित्रा हैः 


ततोी विराइजायत विशओ अधिपूरुषः । 

स जातो अत्यरिव्यत पश्चादू मु|मत्थोपुरः ॥ 

तस्माद्‌ यज्यात्‌ सर्वहुतः संसतं प्रषदाध्यम्‌ | 
वायव्यानर रया आस्याश्व ये ॥ 

ते यज्ष' यर्टियी प्रोजन्‌ पुरुष जातमप्तः ! 

तेन देवा अयजन्त साध्या ऋषयश्चये॥ 


अय त-“'तब एक प्रदीत पिश्ड उर्फ हुआओ। उसका अधिएति 
सर्व्यापक परमाध्या बा । तथपथ्ांव उस अरदीत पिण्ड से प्रथ्वों कया 
अन्य शरीर पृषक्‌ हुए! उ6 सर्वेपूल्य परमेश्वर से वनत्पति पैदा को 
थो भोजनादि के काम मे झाठी हैं। उसे पशु अगाए यो इवा, अंग 
और बस्‍्ती में रहते हैं। उसने प्लुष्यों को उत्पन्न किया बिनयें विदान्‌ 
और ऋषे खोय भी हुए किल्दोंने कह झनावि और उपास्य परमात्मा 
की पूगकी।' 


उपबु क भेद मंत्रों से शह् हैं। शंदार के निर्मांद की पद्धति का बने 
मो अाके कादों में किया बया हैं। इसपर से हों यह सारा सक्षर उलल 
हुआ और ऋभ्त में संहर के पश्मात्‌ उच्ी में यह क्रीज दोजांता हैं इसी 


( १६२ ) 
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सत्र की, पृद्ठि आगे चक्कर उपनिषदों ने भी की है। भृष्कृढ्ोपृत्सि 

लिखा है कि:+-- ध् 
य्योर् तामि सजते गृहते जे यथा फूथिध्यामं दक्‍्क संभन्नम्स। 
यथा सतः पुरुषात्‌ केशलोमानि तथा5क्तरात्‌ संभवत्तीद जिश्वत्‌ ॥ 


'अर्यातु-चिस प्रकार सकड़ी जाले को अपने शरीर में से 
बनाती है और अन्त में फिर ठस जाते को अपने में हो अज्ुश्जित 
कर लेती है; और जेसे पृथ्वी से, अनेक प्रकार की औषख़़ें “पैदा ओोती 
हैं और अन्त में सभी पृथ्वीरूप हे दोजाती हैं; ब्ेसे चेदन पुरुष से 
केशादि की ठटपत्ति होती है, ठीक उसी अकार अश्चर, अविक्ुत और 
अविनाशी ईश्वर से सारे विश्व की उरपत्ति ढोती है और अन्त थे 
खरा विश्व उसी ईश्वर में लीन होबावा हैं.। 


बेदान्त दर्शन में ईखर। 


वैदिक भें की जितनी भी दार्शनिक शालाए' हैं उन में वेदान्त 
दर्शन के सिद्धान्त का स्थान बहुत ऊची है। वेंदान्तदर्शन में आत्म-_ 
तत्व और परमात्मतत्व की भो ओज को यूँ है यह बंदी गंभोर है 
और बेदिक घर्म में वेंदान्त भाभ्यता के अंमुयायी चिर्काल से बहुत 
बढ़ी संख्या में रहे हैं। जंग धारा भारतवर्ष मह'र्मा बुंद्ध के प्रभाव से 
बौद्ध वर्मावशग्यी होगया था उस समय वेदान्तदर्शन के महान्‌ विदोन 
खामी भी शंद्रद्नचायं में वेदूस्सदुशंन प्रचार करके ही पुत्र; भारत में 
व्यापक शस से ब्रेदि६, हमे को <यापएूवा की थी । चस्ू, देदाख़ डरंतर,की 
३०४५ ड्रैठवाद । ईश्ररीत यार जब 
की कली, है दोनों मएते, दें हिन्तू दोहों में वरेदएन्तूक मेद्र की है 








दोनों के अन्तेव्दी' के दॉफित निर्रेशन से पेप/ंक शर्म हैंडएमन्तिक मिद्रता 
को कक बाएंगे। .. * * 


देशवाद । 


डर है] 


» ; दैतझदिओं का कहना हैकि शरद इस कहें कि ईशकर का 
अस्तित्व नहीं है तो इस निमेज॒त्मक वावव से हो ईजक़र का होना सिद्ध 
हो ऋता ै। इढ़ी अकार अंदेश शब्द न्‍से ही देशवाद की सिद्धि हो जाती 
है ।- शान सदेव होेत है. ऋरेंकरि वह शातर कर शव शें सता है। दोनों 
का अन्योन्य भित सम्बंध है । देतवादियों की स्रान्यता के ऋनुधार 
जीवार्मा और परमास्सा ये दोनों भिल्ल शक्तियाँ हैं। उन का कहना है 
कि परमात्मा कीक्ष के शल का मिंपक है । ; | ० 

अद्वेतवांद । 

श्रद्वेतवादियों का कहना है कि यदि परमात्मा को औत्मा के 
शान का विधषन मान लिया जाए तो यह ओोवश्यक है कि परमात्मा 
आत्मा के समक्ष विधयरुूंप हो कर उपस्थित शेमा । याँदे गढ़ विपय है 
'तो पश्न यह उठता है कि वह श्रास्‍्मा के झंतर में किस शैति सें रहता 
है (जप श्रीर विधेगी एक लंकड़ी के दो छोरों के समान पृथक ३ 
होते हैं।। एक शरीर का पूंशरे छोर के अंतर में झान/ संबंध अरे दै। 
अदुरव परमत्मि को अवेत्क का विषम नें भाने कर सीकर का 
अतरतेम असम मॉमिया ऑशदेगे! अड्ेलिशद' के मोन्बल£ के अमुसार 
! शोकीरनो और पेरमारणों एवं ही हैं। कम के करना हैक जींगी! हक व 
ससकम! जाति: औप रकाचीत अंहि हैं दे। दलेंर अं असंकंप पक 
' है कस है 7धह'क हर इंगे अगेक हकतर शेक है?“ ३क 'बह-रक है 


है व | 


( १६४ ) 
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है किल्दु मिश्र २ पार्पिवांश का ढंपोम होने से मिक्र रे र| को जारश 
करता है | वही बल निम्बू के पौधे को दिया दुआ कहूय द्रो-आंवा है, 
खगूर की लता को सींचने से मीठा हो जाता है श्र श्रद्धेम के पे।पे 
में जाकर कटु दो आता है किन्मु अल वास्तव में ९५ ही है। चन्द्रमा एक 
ही है कि तु तालाब नदी और समुद्रादि में प्रतिधिम्ब पढ़नें से अनेक 
भासता है। ठोक इसी प्रकार एक ही ब्रह्ष भिन्न २ बंधों के रूप में 
जनक भासता है। जओवास्मा के लिये इस संसार का अ्रस्तित्त तभी तक 
है जब तक बह अ्विद्रा या माया के भ्रांपरण से आ्रान्छदित है। 
पक दूर होते ही बह अह्यरूप होजाता है। यहां भ्रद्ेतवाद 
| 


सांख्य में प्रकृति ओर पुरुष । 


वेदान्त दर्शन में जिस प्रकार अहम और माया की प्रधानता है 
इसी तरह से सांख्यदर्शन में प्रकृति और पुरुष की प्रधानता है | 
ग्रखिल चर और श्रचर, सृष्टि और सहार का विवेचन करने के 
पश्चात्‌ शांक्य इस निशव पर पहुंचता हैं कि झन्‍्त में पुरुष और प्रक्त त 
ये ही दो रबतंत्र तथा अनादि मूलतत्न अवशिष्ट रहते हैं। पुरुष को 
मोक्ष प्,प्ि तथा सब दुःखों की निश्वसि के लिये प्रकृति से अपनी 
मिञ्नता जाननी झावश्यक है और भिगुसातीद होना मरलागर्वक है | 
जैसे च्ेत्र और चेत्रह वियार के प्र्शिपलत्यक्तम वरह्य या पुदुंच का 
-निश्षय होता है पृछ्धी प्रकार छुर एवं असर अवत्‌ के मिक्ार के फरिशाम- 
स्वरूप सत्य; रज, तम इस जियुदात्मक अकृति का आत होता है| 
पुरुष और प्रकृति वे दोनों क़त्त एक दूसो, से मित्र हैं। अृफ्ा चेतन 
है को शहति गुड कील चैठन, एूखा का अह मकति के आब अंगोग 
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होने पे इस फीडिशममान अयत्‌ क्रो रचना होली हैं। वास्तव में पुरुष 
तो एक डी है दिन भिधुदालद प्रकृति के शाव' अंगोग दौने से 
अर्तरवसूप मे अपछता है। पुरुष मिश्र है और प्रकृति तगुश है । 
पुरुष के खाभ के लिये प्रकृति पुरुष के सामने अपना खोल लेसडी है । 


बहुत से विद्वानों ने प्रकृति पुरुष की उत्ता को माकते हुए 
उन दोनों से परे परमात्म तत्व की सत्ता को थाना है। उसका कयन 
है कि 4कुति और पुरुष ये परमाश्म तत्व की ही विभूतियें हैं। महर्षि 
बेंदन्पाठ सांख्य का वर्णन करते हुए लिखते हैंः-- 
उत्तमः पुरुपस्त्वन्यः परमास्मेत्युदाहतः । 
यो शोफतयम/विश्य विभस्यध्यय ईश्वरः ॥ गीता १४१७ 


भ्रर्यात्‌-त्रो पुछप और प्रकृति इन दोनों से भी मिश्न हे वही 
दम पुरुष है। उती को परमात्मा कहते हैं। वही ऋपम और सब्वे- 
झक्तिमान है । तीनों लोढ़ोम भ्तपक होकर उनको रसा वड़ी करता है| 


यहां प्रकृति कौर पुरुष दोनों से परे एक तर्द को स्वीकार 
किया गया है थो दोनों से भेष्ठ है और इसी कारण पुरुषोसम हैं । 
इस प्रकार दर्शनशासत्र के बहुत से विद्वानों मे पकृति, पुरुष और 
पुरुषोत्तम इनको ऋमेश बमत्‌, जीव और ईश्वर माना है । 


न्वाय शाख में ईश्वर की परिभाषा । 


,स्फाव विद्वास्त हें ई/क को मित्र; पर्वंड। थीम केआअरह 
५ की फहारासा, जिलब, अबला झोर अल रेडमगंशन्कर आना जे + गई 
।/ एंआ्धायंशिश औोड हराह़े, विशक हैः हिलें दिदुतुल्त हैं। बह। शिोदे 
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अट. आोडिओ 


“( १६६ ) 


'>कर्मफार्ससे, भक्तियाय॑ से, बोगमाव से और शॉनमार्श से उपररेंगें है। 
अबरद, मनन, भिविष्यासंक | एवं दर्शन मो उंसकी उपारर्ना के प्रकार 
६ हैं। तबेकरंप्रवतंक 30 इंजबर के ऋनुभह के बिना मंभुष्य की कोई कम 
भा सफल नहीं हो, सकता । मैयायिकों का- कहना दै कि कर्म हजेतन है 
झतएव उसका शक्ति का भी अचेतव होना स्वाभात्रिक है । अत: 
किठी चेंतन के अषिए्डातृत्त के भ्रभाव में कोई भी प्रास्थी किसी भी 
बाय मैं प्रदत्त नहों हो सकता। इसजिये कर्मफल देने के लिये ईश्वर 
“दी सत्ता का मानना परमावश्यक है! महर्षि गौतम लिखतें हैं: दा 
ईश्वर: कारण पुरुषकर्मफल्षदर्शनातू। ( गौतम सूत्र ) 
, श्रथांत-पुरुषा के अनेक कमंफलों को देखते हुए हमें ईश्वर की 
कारणुता का स्पष्ट ज्ञान होजाता है। इल मान्यता के विद्वानों का 
कहना है कि जीवात्मा में श्रचर्म, भिश्याश न और प्रणाद ये दोष होते 
हैं ।पजिस झतत्प! में ये सच नहीं पाए जाते किन्तु इनके श्याव में घर्मशान 
और , समाधि पूर्युरूफ से पाई जकती है बैंला। आस्मा ही अैश्वर है। 
सन्तान के लिये जिस प्रकार पिता यथार्थवादी, हितोपदेश और 
देयाथय है उसी प्रकार ईश्वर भी सब भूत के किये पितृदुल्य हूं 


4. * इस प्रकार 'पेद की मान्यता के झामुखार ईश्चर श्रजावि हैं 
श्र सृष्टि का, #र्ती है.! ' वेदान्त में हक कर ख्रगा को स्यापृकता, 
सांखुय में प्रकृति और थुदद की प्रधानता, और न्यायशाज्ञ में पुरुष के 
फर्मप कालकाइ:इएपर की कशकाता सगेदिःकंदिम विकस्काले पाठकों को 
अली प्रकार पता चल गया होगा कि वैदिक भर्म की इन भिन्न २ 
काखाओं में ईश्वर की और विरेवें के स्वरूप को किस प्रकार तमफ़ा 

* है और उसका अतिपादन किया हैं) सके सिद्धास्तों के मोम लिभ २ 
बोते हुए भर! सम : इश्वरीश ता कपी एक है! सघन को >अेे९ जि हें । 


(शक)! ॥ 


हि कक 2944म# कलम 


देदिक सु के ज़द्य काड़ मे कट श्रम:क्म वर; भीफ ओद अरसाकृक 
इन तक, मर छोड़, में मानत्री अड़ि।डिकी अजुनद्क्षा कहेड़ी ९. भी 
उपयु के.मिछ्र ३. लिखयुत़ों के परत, के शइ:ओज[तए.है।- करा और ६ 
आन्रिक विश्व के, /गूह ,अज्ों को एम्फने के लिये सालुद का पक्षिक़ 
सदा से परेशान होता डा है श्लौर ,उपतसे 

उन प्रक्षों.का उत्तर कैसे दिया भौर शान की. अरग्दियों को कैप बुत का 
यह विश्व के इतिहात से झौर अनेक धर्मों के से पल्ली- , 
भांति समझ खकते हैं । 





॥। ।॒ फ 8 कक उप 


श्रमण-संस्कृति में इेश्वेर । | 


जैनघर्म वैश्िकप्र्त मे तप पेइगाकों खज़न्त ;शक्ति वाला, 
सर्वदानन्दमब, सर्वश और अझविनाशी तो मानता है किन्तु उसको 
जगत्‌ का कर्त और निरन्‍्का नहीं मानता है ।' चैजनदशन आत्मा को 
अनादि मानता है। जिस अ्कार वेदान्त दर्शन में भ्रवियां के! ऋदवरश « 
के दूर होते ही जीवास्म हसत्स बत बोतों है' इसो तचार जेमदर्शंत के 
अनुतार जीबातक से कप का झावरण दूरः झोतेही ग३ देश्करढक 
होजाता है। आत्म राव देयमदे सें लिप होने के कारण अप्रमे: 
वास्तत्रिक स्करर्म,की भूल ढाता है और अपने मिल के कर्क के । 
पत्शासत्वक्ा, झनतत|नन्त ड्रेनियों में क्रम शेक: रहता दे | गई 
उनकी ब्रिकेक शक्ति: विकसित, कोलाती-है' धह अपने तत्वंसों इछा खब' 
देष के अंटछारों को भा कर इफुलओं है#औएर्यर्मित्रम्करों - से शुछाः 
दोजाता ६ ।. पढ़ अपने, आत्वविक विखुफ को: रकम, शैंक है।बोज' * 
फि' कही भुकातड ३र्य॥, खाना, भो८ आाशलिंतात कर + 
परमालकााओ- यह हो के दैतः जे आएहिए के ऑनुकार। जैर॑कर 7 जेंकी 7 
इतम्ज करते: फोर सकि: बरी जे तय इैरक! के: संग्क हुक! की लेकर: 
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में रते हैं। इस लिये बैन के अमुंसार प्रत्येक जीब में इश्नरत प्रद 
प्रात बरने की शक्ति रहती है। यदि ओब कर्मों फे आवरण ते दबे 
हुई उस शक्ति का विकास करले तो स्वयं इंश्वर अंग बता है। इंश 
प्रकार मैनभर्मं इश्वर तत्व को वैदिक्ष्म के समान मिलन स्थान नहीं 
देता किन्तु ईश्वर तत्व की मान्यतां रखता है और ठसकी उपासना 
को भी मानता है। ओ जो झ्ारमाएं कर्मकरपनों से मुक्त होतो बाली 
हैं वे सभी समान रूप से इंश्वर पद को पाती हैं। अविया या कर्म के 
आवरण के दूर होने से जीबात्मा दी ब्रह्न या ईश्वर बन जाता है इस 
विषय में वेदान्त और जैनदर्शन दोनों एक मत हैं । 


इंश्वर सष्टिकर्ता क्यों नहीं ? 


यह प्रहते भी बराया जा चुका है कि जैनघर्म ईश्वर को 
संसार का रचविता और शास्ता नहीं मानता है। जो ख्रोम ऐसा 
मानते हैं उनके प्रभाश और युक्तियें जैन दृष्टि से सारगर्णित नहीं हैं । 
ईश्वर को संसार का कर्ता ओर शास्ता मानने बाते कुछ विद्वानों का 
कइनाह कि क्रेवल इेश्वर ही शाश्वत और अ्रनादि है । उसके बिना 
संसार की कोई वस्तु अनादि नहीं | इनमें से भी कुछ लोगों का दी 
कहना है कि पहले कोई चीज नहीं थी, केवल ईश्वर ना । ईश्वर में 
नहीं से या अयाव से ही सारे उंसार की श्चन अर डाली। दूसरे 
लोग कहते हैं कि इश्वर ने अपने आग्दर के ही सारे शंतार को दश्तल 
किया का बनाया । जैनपर्म के झनुलार के दोनों भन्‍्तभ्य निश्खार हैं। 
प्रकृति के ग्रध्यपत से इमें पता चलता है कि अंतर का कोई भी 
पदाथं अभाष हे ऐदा नहीं होता । प्रत्वेक पदाये को कुछ पूर्वादस्वा 
अनरय होती है छोर किसी थी पदार्थ कर सजग! आभाव नहीं होता (- 


| हैंइह ) 


शा भआ 2 पक 


मप्र से 


ओ ओर घट १०ते हैं ।$ ईश्वर से अब मे हे है | थी 
रणजका को उंनर्या मोन्येशा भी टौंक अही बंग्क्तो । ईशबर सेकी हैं. 
चूहई है इससत्व को तथें सीकर करते हैं। छोश संबध और * 
इैशयर से शर्त हुजः २.मह सेंतार शल्पश शोर अंपूक: कै हे सकते 
है! वे रेसा, शान खिफा माय सो देश्यर में: कौ /कॉल्फाल और 
अपूर्याता/के दोप ऋामज़े है। फिर संसार का तो १ईत, पढग आय 
जड़ /जी दे; संड लेतन- अकगान्‌ करे आद' वी उल्ातति किस अकतर ही 
सकती है! इसके अतिरिक्त सृंदि “के. इतर्दि में अब ईशपंट के तथ 
सुककराकों जहे अपनी के से निकाला वो. संतःसमय तध- अपलतेरं! 'ई३चर 
में सिली;होगे के कारण ,श्द ऋकार-फे फर्मकन्कनों से अशुक्त थी सर 
इुड़, जहगा, शुद्ध पी । फिर का कहा: अकत्माकओं को किला दोध-वा' सुख 
के कारण भिश्ष २ ऊँज गा कम कह कर लक किया. 
गया | इन मओओं शमन्तोष॒जनक जरा: बेड 
सिंड है की दशक ने ढवीर की रचंता अफने में से नहीं की । 


जम जी हु पु १40 ३ याद हो+ यूथ इब्द शी की 
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न्म्म्म्पप्स्द् >> 
जैन घर्म्‌ कश्ता है कि ,संक्षार . अनेक ३232“ ऊकानक 
कशपपी बारे ये, .58म ० शदिरि ओर जक़शश 
प्राकृतिक प्रकोपो से होने वाली झकाल झत्यु : >अउड्ाडि 
हानेक भयानक आपत्तियों से भरा पढ़ा हैं। अर कम हैं 
हिल्दु दुःख से पीड़ित पारित्रों का. कन्दन चारों ओर >्संगाईश्देसा है । 
क्या सर्वज्ष और स्यशक्तिमाश इश्वर ने देसे!हइंगार को- 'पउत्पत्त ऋलमाः 
ही एसन्द'किया $ कस वह आअ्रशक्तिमासः होते हुए श्ाफनी: शक्ति से 
ऐसे ससार को उर्फ नहीं कर सकता था ओो छुल; शल्य ऋोर आएंगन्द मे 
परिपूर्ण इं छा ! ऐसी स्थिति में उसको श्री क्किजदश करने'की परेशानों 
न उठानी पढ़ती | सर्वश और उंयंश्क्तिमारं ईश्वर ने पहले तो सल[र 
को आपूर्णा ओर' शक्ति रहित धनाया और फ़िर उसके लिंशे पूर्याता 
तक पहुँचाने के लिये झमेक निकम घंसे बनाए। कोई शाधारख बेंदि 
रखते वाला ज्यक्ति-भी आन कुक कर “किसी अर्दु को "पहले जुरी यहीं 
बराता कि आद में "दसका! 'सुजार करना पढ़े। भ्रत एवं सर्दश और 
सर्वश्क्तिमान्‌ इश्वर में बांदे 'इस संतोर को बनाया दौलत“ तो अपशय 
ही यह प्रहते से ही पूरे और शपथ शेता। हा । 

कुछ चिट्रानों का ,कह्नन है. हि. जक्ार मे दी चंद को रखा है 
झोर इस कारण वह संसार का जनक या पिता है। संता में वो 
लोड दूखी,, होगी, स्वेक़ाकुछ' और भूफाआाद अकाल शुर्दु के प्रास 
फटे हैं का आक उनके दूर भरत यह इंश मंद में किए ६. का फेक हैं 
विक्का ओग टला सही रुकता ! जिंड अकार पिता सद्शुर #/त पुत्र को 
पुछिकार देख कै आर टुह कर्म करते बोले को 'झबुकप दण्ड औ है 
इसे पकफर इरस्‍पर टथेश २ क्रय गा हुरे उसों के खिशुतार बह 
४३0७४ 0७ शांत और उनसे करता हैं | 

"कक सका. | पत गज 
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+ की # 798 कफ्राप न 





बफिदि न पक मे के के. हित परी बह शी। तब हो 
डक के जेब! चाइता दैख संसार बया कड़ता अं 

ड़ है हक 2 फ्श्शे बुस 
अनार सलक # मु डस शक्ति का प्रयोग करने अरे 
तो अधकॉपइंकट दिया । कोई भी पिता पहले अपने पुंचों को धुरे कामों 
में प्रदशाकरोएं और फिर ठन्‍्हे दण्ड दें, भेंला। 4 भी ढीई बडिमतां 
कहीं जाजकली' है । “आइशे पिक्षः अषते पुत्रों में बु कमें करने को 


री 


प्रत्थिददीनहों पैदा होने केंविं। | 


! जैन भम्तरंय । 


जैन घर्म के -आनुसार फर्मस्ल दिलाने के लिये निवम्ता की 
हा्बश्कंकता नहीं भानो जाती। जैनेंचर्म को मानवता है' कि शुदू 
शान और बंद वस्तु ने रीभी अभादि काल से मिले हुए चले आपते 
हूं। वे दोनों ही €ंश्य उंठार के ठेश्पश्न कंरने में कौरण हैं! आता का 
वास्तविक श्वरूत एक ही दोता है जादे बह शुरू हो नी 'पुदुगल से 
मिला है। । सूचम भौतिक शक्तियों के रूप में आत्मा कड़ बस्‍्तुओं से 
पिला हुआ है और इसी कारण आत्मा में राग देखादि भाष, दैदा 





( १०२ ) 





शक ही मिकत बोजादु है भोए भातष शमास च होहत 


| 


' 
जैन बम के त के, झगुवार सृंधार, को रखुन, बजाड़, 
और अन्न को गिल व दोती है। या बूहरे, शहरों में #. हों. 
दोष या झाहमा, श्रापरश, काल, पुदुूगल, पर्म और अर. इनके, 
शेठो है। इनमें से एक कारख, दो, जैसे शोष सख्त, 
क्र्यात्‌ शन बाला है और शेष पाँच 
हैं। इन छुहों द्रम्यों या ब्सुओं, के अनेक प्योग गुर, या स्वभाव 
से ही संलार की रचना होती है। सश्ान कारश का स्‍्वम य जान केना 
है झौद बाकी के पाँच बढ़ हैं जो द्वार है। वे,छुहों अन्प अ्रद्धदिकाल 
से जि्यतान हैं और रहेंगे। किसी ख़ास समझ से इनके, शंोमु, 
संबूरे की उस्पृत्ति नहों हुई किन्द संत्रार अवादि है। श्नू थहों हब्बों., 
री मिं्र २ परिवरनशील इश्ाओ, पढ़ाओें श्र प्रत्म, 8म,परत से. 


इन सारे द्वेब्यों का व्यापार एक प्र हश 
इलमें क्४ होने, नि होने और किक हे 








उपाड्लों में, कक, दस, झा भाड़,, जिखा, जोर, अीफ़ेत करके, 
हि । खुब कहते मे किए जप “जज होक कै, 5, , +? 


इंशे का उत्तर बैंग हिंद्धान्त इस प्रकार देतेपँ। प्रतिदिग के , 
कर अनुभग में इस देखते हैं कि कब हम किसी दृष्ट पुरुष को 
बह का !निक भा जे सहमत (रे मन 

डतसन्न होने के हैँ ७३३००! पक, आंँवातर है । इसी 
प्रकूत,, वह कली, पिग्रेफ़र पक, कागज के एफ हकेकाकरते है 
पोल ४०० फे,$;: निज, फ्रें)सही॥ मतसाक।आर॥ शहितं५ 
जकपेओ. ५7 विगत फ्ो कं ;पोक एफ्ा+दावआओे:आं 
बिक आए, में; पदें।है; पा, सीकक किकह़ों। मोह केकबो आया 
बंए#ग्रक्/अकाक पदक /कोए /फा,कों हके मालैडभोकभाक/ 
फेक: रकोजर्मक 
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मन्दिर में मद ताएक+ंसंक्रिया:के :हर्कदेफ श्थामक में 
बेंट कर भगवान का सिन्तन करने से , भ्रम्त 


हाँ हैं। कली कवाई हम हर 2024 और राग 
देवदिं विकारों को त्वोगने के प्रवेेस के के 

विवेक शक्ति को विकाकहोने लगता हैं" अरे ओोरेमा हद 
के मूंखफारंश  अशनि और मोह से छुटकोंरों पाती है। कौ 
उद्चति भारम्क दोती हैं । भर वई  पूर्यता की. और बंद्रने " लगते! हैं । 
परमांत्मा में जी गुर हैं ये अर्मा में-भी है किस रात देषाई के 
ऑक्रण के कारश ये छिपे हुए हैं। मगवास के पूंजेन या बिन्तने 
फरेने से आत्मा! उस-पथ कौ शोर बदने लगतों है बह शंग देवाँदि 
का पद आत्मा से दूर हर जाते हैं। भगवान्‌ के निरन्तर अर्थन “था 
चिन्तन मे ओोत्मए अपने “बास्तॉगिक 'सवरूए कों “तसम,े संगता है | 
अ्रतर+ झाध्वात्मिक उसति और्र मान अं बन के क्या के र.पे' 


भ; पादु ता पूजन, दिततर, कृष्णा न, ड्िलाक़त आावरभक 
है «८१ लहर ८0 मं 


कक फ 3: ०२, उत् क ही हे जई कफ कफ 5. 
'“ ' चोर्द्रव्म में ईश्वर की सान्यता |... 


अहीत्मा बंद में इेश्वर के अस्तित्व और आास्तिश्य में पढ़ना 
होडोक नहीं समझ! इंश्यरीव हॉम को मामना या थे! सामता' भह 
औद दचिकोद से कोई जोषश्पक वा महेवप्एः शिंडान्स नहीं है। 
बनाया कह) अनार भर अनन्त है, इस पकोर के  बॉकविकारों को : 
बुद जिरयंक' सीर(लंताूर्द उमसेतीं वे? मे से विशेष और द्रहा-+ 
दुकोर फराओरर (दंग! अधेने पर के कैंप. शत मर से सिक्स 
नें ' इस अकर के संतार ही इसे रिियेड किंग 


किह.क.. ५ जथ १) पाप ककपेपट कमान. भ॒ा ल्‍न्माएं-जुकदीएक 








डड़े ओछाछुल बज़ेप्ड पके को खिलंकजान एहोजः रत फरार 
किले शद्रप्तीयाबाबड़ अकने:'ज्ाएड़े फो'वाककया विकास सकाहो अर 
खाद है जो इस आकार कैं॥-कपूर ० + 8. हक होकपा- फ कतार 


“दर मूल हैं जो एक कार है विबार करता 

भूतकाल में हम नहीं । 'ाकांड में मैं; हु 
में.मैं छूंगा को की। बकिकत्‌ आल, लें मेसा: क्या स्वरूप होगा 
और कससाद काख ये औः अपने दिल में ऐसे विचार करता है कि 
मेरा कााक में अत्तिस्व है जी का नहीं! मैं क्या वस्तु हूँ? यदि में 
कुओ धरतु हूं तो कहां से अरगढा झोर सूत्यु के बाद कंदां वे 
जाऊंगा हैं? ५ 


झदात्मा बुद अपने देशों में दूंहरों को भलाई और तेदाचार, 
पर जर देते ये | देश्वर की सता के विषय में दनके कु, विज्ञार, 
“तेब्ज शरूत! से भी, मिलते हैं" । इस दूध के प्रात में, दोजाहछ 
युवक बूसिइ, क्र, भारदाज - १।दव्रिद्यर .ऋरते. हैं | उसके डरियाद आए. 
विषय है कि ब्रह्म की प्रासि के लिये वला व्र्य कोनया है |. .ने दोलों- 
ऋापनी शंका के निवारणाथ महात्मा दुंद्ध की सेवा में जाते हैं। उसके 
सरेदे को महोत्मां दूढ्ध इस अकार दूर करते हैं।८० 


ए७ कक; ४ [7 है हु हल रे 

7४"; दिल्लकि ! ,इत डकऋरओे आसन, जो क्रीम फोदी को. 
पढ़ फुट भी -उझ शुखों कह ,लिसुकार- फयो हैं. फ़िल्से आता माकयशः 
बनता है ओके फेल तक कब्ते:हैं; (धमाका जे, पुछाओओ: है; ।फंश - 
को पुकास्ते हैं, करुख को क-#म लक शान को पुकारते हैं, प्रजापति 
को पुकारते हैं, अझ को 'आाशहएलःपकंरे 


१ #+० ६ का का अल कु ६१८ ४ पद फप्क 
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इुकारते 4» चटिहे! 'कॉफेली शव केदा हि दे 

के हदुंकाई करन उन सुर ; 

वास्तव में आाझल बनता है. आर उन गुणों की सीट किमह 
अब्राह्मक बनता व केदल स्तुति और मर पु काल श््यु 

के पद्चांत्‌ जग सरोर छूट जता है बद्मा को पास डो ४ मम की 


“कपछा करिह-) देंदा वह सम्मंष है कि ये अर्श जो 
वेद फ होने पर ओो अपने हुदर में कीच और देश घास्थ किए है: 
की प्रोग्री कहिर- अतंशती हैं: बेस्ने के पीछे शरीर खोने पा अल 
मूक को 'अज कद सके मो कोम; देश और पीप॑ पहित है और संक्मे 
स्वरूप हैं ।” | 


के इनकम: ने पढ़ भा, हर 


के पिन प६ इिंक और ते हैं। बेदी को उप और 

किंश उहीने' ईह कार ही ताकालीन ऑखक बेदों थी औआद 
सेंकर आर) हं३; अंधे और हिल में पर शेेएँ ५ और अफशरन 
केंबलॉय्न (वर की मूह कु चिट 


वैदिक घर्म के श्रपरान दैेश्वर के आर्तितड का; पाक: मु: आपके. 
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रह पीखमर्मा में है है. कक निराश । | कई है ४६६ 20, का 
४ ३2, % अप हैं; मजा इक 

्ि पक के रु + 

क जल 0४७3 | 

« हि क्लिक कई अल 

! प थे व 5 य 


हर 






६ १७७ ) ' ; 
"«७&«&#&+>+><+>>-2<2-22::2225222:%2%0:0/22::: 


बोड़ कमें में इसका झर्थ-अाहता और खशाकादि विषयों की ज्वाला 
को दुका देंगे का आम हो निर्यास है। दादहारिक सर्द का अनुक्य 
होने के पद्नतत फरमार्निस-तत्व की खोल श्री याती है और इसी 
सत्य को अषियत करना ही “निर्वाद प्रोत करना हैं । 
सब प्रपानाबुपशमः । 

अर्थात्‌-सब प्रपज्डों का नाश करना ही निवांस प्रात्र करना है। 
निर्षास के पुरूष दो मेंद है;।-- (१) उराधिशेष और (९ अमुपाधि- 
शेष । निवोश की प्रांति तृष्णा के उच्देद से होती है। सॉस्यशाख' 
का बातना राहित्व' और दोंद्धों का, तृष्णा ठच्छेद ये मिलते जुबते 
ही हैं। चार आयंसत्य माने गए हैं शिनफे अनुभव से ही तृब्शाकां 
नाश होता है। ये चार छ्ञावं सत्य दुःख, समुदय निरोध शोर 
प्रतिप्त्ति हैं। परिष्शक्पान ब्यत्‌ में सब -दुःक्ष ही दुःख है। जीवन में 
दुःख के सिग्राव और कुछ दिखाई नहीं देता | इस दुःख का उदय 
लीग की वासना से दोता है। इसफा निरोच दो शकता है. श्रौर इसकी 
प्रतिपत्ति 'अहांधिमः्य' और दश शीलादि से होती है | वे 'झशंगिन 
मांगे! ये हैं।-(१) तम्पक इृड़ि, (२) सम्यकू उंकल्प, (३' सम्बक बाझू 
(४) सस्यक कर्म, (३) सम्यर आवीब, (६) सम्यक व्यायाम, (७) 
सारक ऋति और (०) तभाक्‌ समाधि | इदी प्रकार सोचे दत भाव 
इस आते के वापक हैं: - (१) सत्काय हि, (९! विशिकिक्ता,, (३) 
कीजइस परामर, (४) काम, (५) अति, (६) कफराग, ७ अंकुर: 
शक; (८) एम, (६) औद्धल और (९०) शअ्रविंका। पैसे ही दस 
ही विभेशतार शिदाएं हैं।-+१९) हधातिरात, (३). अकता सन, 
(३) भ्राक्रर्द, (४ सृरधाद: (६) पशुल्स, (देते औदान, (७) हवा 
असरर; नेंपे) ओम) (2६ 2 स और (कप फिक्स) औड बसे ते 
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सककात रखने वा ती किसरणंक ऊरत २ महीमातें है। मे म्याशहारिंक 
हैं और महक को अंक्ासता के अनन्‍्चकार से प्रकाश'में जाती ह। 
सही सरदू्म को सक्षत विसि थी जिस पर मदासगा बुद्ध ने अपने फर्म 
को स्थापित किया था । न ५ 


बोद्ध परमन्परा में क्शिकताद । 


-मुशस्मा बढ़ ने. “अ्रतुवाद! अर्थाव्ू-झात्मबाद की निन्‍द्रा 
को है । क्रांतारिक छत पदों को उशिक माना है। हर एरू कसनू का 
छुश दुण् में नाश होता रहता है। उदाइरजा् छापेलाने से निशुल। 

पृश्तक नौ था अनुमान से सवासों वर्षों के पश्मात्‌ जीण दोजा।ती 
है औौ तब द्वाथ से छते ह ठसके पत्र भुरनें लगते हैं। ब्या यह बी 
करने वाली शेक्ति एक ही दिन में वैद। होजाती हैं! नहीं, उस पृध्क 
में छृण छ॒ण में नॉशरूर फरेवर्तन होता रहते हैं और अन्त सें उंस 
पुस्तक के: परमाणु अपनी जेननी वसुख्रा में हो आा परिलते हैं । इंत 
तरह से औद्ध घमे को मान्यता के अनुमार संठार के सब संत्‌ पदाथे 
चर्शिकवॉद में रखे जांते हैं। बंहां तक कि औपरमा का भी भोश भांना 
है। भरत कट यह प्रश्न ठंठे आतो है कि अगर आत्मा का भौ नाश 
होबता हैं तो भृत्यु के जांद निवशि की मुक्ति >फिस किस तेरब की 
-सोतों है१ इंश्वर को सी कैसे ही बीद्ध बर्ज में महत्व जहों दिया गया 
और झा की नशा, मौने लिया फिर देता कौनसा तत्व अधकि# 
रहा विसेकी मुक्त होगे को तम्सायना की जातक है! 'शलका कसर 
पढ़ है के बीद पस्वी' मे बित कत्व को खपत के नीम से कहे हैं; कहें 
बह हैं जो सेल्कीए और केपों के कारक एंड दूसरे समश्तांपकर 
देती'है और न फिंगांश' की, प्राति होते दी; नह दोबांसे है # शाह 
करमी का मेह ऐेने-कासो३ काऊंअ! उस कलह के हैँ तह (२२% अरा्काएर 


ड रे ली 
ष् का न 5 ४ | गे 38. ल्‍ हि २ 
॥ ऊे | पा ४ | 
शक हि ४ रू 
दर ्‌ रे हि 95 “53: <#:% यु ्छ कु 
पा कै <ह ब्न्की पे, 

कह 5 ँ ल्‍ 8 62 मर 

हि हल ० 
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ककफिल्वीजाने:: आज निविक है? जो खिफ़ों ुफर शावत्कीकी 
दो? सॉसरिं और 


(किमा'के सोते शकिल्ते श को कक ोए सियाशा' 
हक अकल करती है $ वदाजशकर खन्क कांगरेशकिर्स छोड कीए पूकी 
शेत्सता हैं करःस व सषट मे रियल शीकीशककात कह: है 


डूल्म थ 
डर / 0 आ># ६% इडढ इह 4. आज़,» हुई 
बी ए/४० , 5९७ 


मंदात्मा बुध में वही थे! कि्तनखते सकेनि' अंहनि: सायाति' 
अधोर्त:ईंस लेशर में मोना मंसोर के आहत तत्व भहीं हैं । सिख'सेडे 
जा में बहुत कड़े से ही के।. हे मित्फरसल “के. अउुर्तार ऋताओ: 
मनुष्य सब्चे मार्ग की और बहुत है।। , #शग्रफरीवआाक़त का त्याग 
करने वांली उपोति उन्हीं से मिल तकती है और जोबन ना वाम्तबिक 
ह्देग य॑। ध्येवे ककीभूल दौशेफता है। दर्शनों की प्रामाणिक मानने 
पाले मी अपने २४ दर्शनों के शिक्रूप सकेर में-केंसे,रक्षत हैं। तंक#ी 
सप्रतिष है: अतः दशनत्टामिंफोरंक है। / - दे 


लित्स-देद बंद, आात कोफी हैंदे संक होके भी शोक है 
दैरलि के झमीप में ऑ्टिरिंक  शस वडूरनें न 
कं मेंही देती । इसी प्रकार के /सिंदेकतों और 
मं मेहीशओं बुढे के शिव से “मेंद इसने को आशंष 
(] उन के शिव भाप मे ते कंयों!लें बैंड बंप ता/सर्वेककाए वीक 
कंप्रन हुए “और /अंसेकर्स फेलार्म में ऑफ 
कि 'हिजेकत मेपकाउंतारिफ आर सोमीलिकाभा के ही मेक हुक 
दिए कै-पदाशयारं ओमिक्तार आर कि शहितक जगह फेंग! बसे इंह। ३६5 
पदक ही! 40 0 जम ५5% 70 पड अके 


६ ० पक *' कि (८2. 
ह इक के हाई शिए 26 के: 2007 कतई “४ ईक रू 
ला उबर: पु औ 7 ही के ह धय 
हे थम २ 2: जी 220. 
#रफा वह आह आ तफेा्ीक किक को फिर कमरे 
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खान पर या उस #्रा पर्वाव “पर्म निकाय! बान्य मिलता है किसे छुदध 
का शरीर भी कहते हैं। समता का बोध भी इसी से होता है । औोड़- 
अर्म ग्रन्थों में घ्म निकाक या बुद्ध का स्वरूप इसी प्रकार अर्शंन किया 
है | बुदकाय की यह प्रकृति है कि कह दृश्यमान अगत्‌ फे ऋताल 
में स्वयमेय व्यक्तिसरूप घारण करता है, वह किसी विशेष अस्तित्व के 
बाहर ख्ित नहीं १ह सकता, बल्कि वह उस में निवास करके उसे 
जीपन प्रदान करता है। जक हम दृश्यमान संसार के पदार्थों को 
विभिन्नताओं को सृक्षय दृष्टि से केवते हैं तो हमें शर्वत्र घर्मकाय के 
सियाथ और कुछ भी देखाई नहीं देता और इस तरह से हमें वस्तुओं 
की समता रप्ट दिव्वाई देने लगती है ) 


हश्य बगत्‌ की क्यार्थता और नानात्व को मानने के साथ २ 
बौद्धधर्म की यह ममन्‍्क्ता है कि जितने भी पदार्थ इमें दिखाई देते हैं के 
सच एक अन्तिम कारण से उत्पन्न होते हैं. जो सर्वशक्तिमान्‌ , स्वेश 
और सर्वप्रिय है। यह जमत्‌ उस कारण, आत्मा झथवा जीवन का 
व्यक्त खरूप है। भेद के सद्भाव में भी सांसारिक सभी पदार्थ परमतरव 
के खभाव से युक्त होते हैं। झतएब ईश्वर जो इस जयत्‌ में नहीं है बह 
झसत्‌ है; और जगत्‌ जो ईश्वर में नहीं है वह मिथ्या है। संसार के समर 
पढाथ एक ही तत्त्व नें लीन शे जाते हैं और एक दो तत्व अनेक 
पदार्थों" के रूप में कर्म करता है । ऋतएय खगेक एक में है और एक 
अनेक मे हैं। संसार और परमात्मा के विषय में बोद्धों का की 
सिद्ान्त है। जिस प्रकार समृदर की अनेक तरंगें और अहरे जहरातीं 
और उ्मंगित होती हुईं केक्‍्ल एक अलके हो सत्य स्वकप की दी विशिज्ष 
गतियों हैं इसो भकार संसार को सब कियायनें मो भिन्न ३ रूप से 
आंसते पर भी एक की तरव सी प्रतिदिमभाव है। इंश से किलर शटक 





'भंदही ऋकलर बमक आर होंगे कि जैसे आश्ेसरांद में झतातिनिय महा- 
कर जल की सर मानों हैं और संसार के शब अत्था,छसी एक तक्द 
के अकाश-।ैं और उस से भ्रण्रित्ष हैं. सेफ उर्मी। आकार बोडभम्म के 
डपशुक्त शिद्धान्त में भी मामार्व का सफ्ाभ एक हो सस्व से सकल है 
यो भानात्थ से मरिम्न नहीं है । 


पकाग्र ध्यान की प्रधानता | 


पद्धबर्म को एक और विश्ञेफता व्यान देने योग्य है। इस में 
किसी वस्तु को बानने के लिये उस के लिये तर्क, दर्शन का भादखिव:द 
को महत्व नहीं दिया जाता किन्तु अपने एकाप्र ध्यान से उसे समझने 
पर जोर दिया बाता है । किसी अनुभव में न झाई हुई वस्तु पर उस 
के अस्तित्व या अच्छेपन पर तक करना था उसे वियाद का विभय 
बनाना, या किसी तरव पर केवल भ्रद्धा के भाव रखना सर्व मुर्खता 
मानी है| यदि ईश्वर है तो उस के लिये प्रशोचर करना व्यय है किस्तु 
मनुष्य को चप्रइतरे कि यह हाय कपले ऋजुभत्र से को भ्वान द्वारा आता 
है उसे समके । कि ऋ्मा हो परसात्ता है शो इस भावना को ध्यान 
से कार्यरूप में फरिशृत करता था देगे केवल 'अमुक सहदु ऐेंसे है! ऐसी 
भद्धा या विश्वास करने से कोई लाभ नहीं। वौद्धदु्शनों में ऋणिकतर 
जोर व्याद पर ही दिया है। बोड़पम की मान्यता है कि भर्म का कर्म 
ऋगुभक करना है, प्रदशेन करना नहीं। शथ लिये थ।५५7िक पुककों को 
रास्द को जिद्वता करनी चाहिले, छावा की नहीं। मकाश को मवेषणा 
करी अदिये, ध्रतिभिम्य को नहीं । छतः वास्ाकिक तत्व की कोण 
छोर आन के सिये अत को ही भयानक देनी यहहिंये विक्द और 
सर्द को हीं । क 
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७०. इस अक्कर ऋण्त में केवल यही कहनो) फंस मा किर्पोअचर्म 
जॉल्फेशल' एक हो खान सत्य माना'है हीर सेंड्ाए के सकि फाणी सका 
के किक जक्पा है। जब दे स| ज्रढ, जात्क' के हामुफूल 'विकते हैं मो 
ऋक़किय हैं और जम भ्रइंदार अल आशान 'के उतर हांद से मिलीत 
चलते हैं तो नाश को प्रात्त होते हैं | ४ औऋाी ४ 


इस प्रक&, वैदिक, लेन अर बोद्ध इन. दीबों,भारतीय महात्‌ 
घम्मों के ईश्वर विंपयक संसिंस विश्लेषण से पौठर्कों को भली प्रकार 
पता चल्ष/गया दोगों कि तीनों धर्मी' में ईन्और “का क्‍या स्थांन है और 
तीकी किस « रूफ में उत की सता को स्वीकार करते हैं! 





हि $ 
नह ५ 
ल्न्ज़ज की का (20.7 0४ नह 3. 6 कक की । मुह कल 3 5 
4 बौंदील (8. "५२ +हुनमूलयेबएकज, मे 2१254 +९०३को लॉक को +ु>ऊ<- ६. कक ना २+जकओपानतरचट # ०0 फेलइलतक, सेमलिकक 34 शा १७, ४ “#मबइअअ 
रे 





*.+ अमेश-ताकति भीरत कं आततलोन सरहोत हैं) / वैसे और: 
बंद यें दोनों अमरन्शरकीति की हीं मित्र २ कारएँ है! 
का अंदोग' जैम और भौद दोनों के साधुओं के लिये पकंगा आता हैं? 
यहाँ लेमशं-सेस्कृति से' बेंगे संस्कृशि समा चाहिये। कतीलंद धमेंकः 
मेतीवेकर क्से के अंगुवोदियों के लिफे जो जैम शाब्द' को प्रयोग 
प्रकलिस है “कह 'फिक्रम संजंत्‌ २५००० के जभधम: हो. प्रशेयः आते? 
रंकी | उठके पूर्व शायर को आधा फेम या एकपररक प्रकाश के: 
नाम से पुकारा जाता था। झादि तथंकर भसनान्‌ पुतिन केश #ंडर्माण 
से लेकर जो परम्परागत प्वरचन चला अता है उसको मानने बाले 


दो भमश-घर्मावकानी कक्ीऔैफ ताखि को आूंकाा नाम जिन है 
जिलके झनुश्युयों वर्ततान उमृय में जेंन कहलाते हैं। . : 


>>] 
भ्ध कर के हे ई 7 अल 5 


... 5 अमस्‍्कति को परिलोषाई  . 
"असर डेप पूर्दक “कस कट के शूतद आर मे शुरंकाा 
ओम आरके फिट उलर  अीमाँप्स 7 कफतिशार बन रे 
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भी परमागशकढक़ है। संस्कार का अं है किसी वस्तु को .झुड़ करन 
का उसके आस्तरिक प्रकाश को प्रकट करना | निश्सन्देह संस्कारों की 
उत्पत्ति और सम्बन्ध वाह्य जगत्‌ से भो बहुत है किन्तु वात्तव में 
संस्कारों का उद्दे श्य मानसिक और आध्यात्मिक होत; है । जब हम 
डिसी मनुष्य को कहते हैं कि यह सुसंस्कृत है तो हमोरा ऑमिधाप 
उसड़ी वह्य बातों से नहीं होता किन्तु हम देखते हैं कि उसका मन 
झ्रौर झात्मा कितने ऊपर ठठे हुए हैं या विकसित हो चुके हैं। बड़ी 
कारण है कि सुसंस्कृत मनुष्य मन और आत्मा के उत्थान के कारण 
सदा शरकमों की ओर दी प्रदत्त होता है। इस प्रकार तस्कृति मानव 
का आन्तारक गुझा है और इसके विकास से ही मानव जाति के 
सारे सामाजिक, राजनेतिक, आर्थिक और आध्यात्मिक व्यवहार 
सुचारु रूप से चल सकते हैं। संस्कृति हो मानव को मानवता की 
झोर ले जाती है । 


संस्कृति ओर सभ्यता । 


बहुते से सजन इन दोनों शब्दों को एक ही अर्थ में प्रयुक्त 
करते हैं. किन्तु वास्तव में दोनों में महान्‌ मेद है। संस्कृति मानव की 
आन्तरिक वस्तु है और सम्बता बाहर की । संल्कृति मानस को आध्या- 
त्मिकवाद की ओर ले जाती है और सम्यता प्रकृतियाद को और | 
झतरव यह आवश्यक नहीं कि जो लोग सम्य हों ये झुसंमकुद भी 
झावश्य होंमे । भर्धेव भी स्वामी सत्यदेष परिजायक्ाचा्य से इसका बढ़ा 
सुन्दर वितेश्नन किया है *ै :०-- ५ 


“सत्र, _म यह कदते हैं कि असंन भांति समा है, तो इसका 
७ देखों कल्याश का हिन्दू संश्कति हक पृ७ फेकेड १ 


( रथ ) 





अप यह है कि तए जाति अहाने देविक जीव में+ हुपदे छूट पॉलम्रोशक 
व्वाइार करनी है:। अर्वात: सरदरिक: आकककताक़ों की 
क़िप्रे उम़्के पाठ आधुल्तिक वेजनिक साथन हैं झोर ऋछ, सदा इक 
बात के लिये प्रवश्नशील रहती है कि शरीर को पर जदिक 
सु और मज़ा मिले । झमरीकन लोग कड़े सभ्य हैं; क्योंकि ये 
बिजली से खामा' बनाते हैं। और ट्रेकंटरों दाशि खेती करते हैं।। उनके 
यहाँ इक्के तांगे जेसी 'कोई' सबारी नहीं, और सबको भ्रावादी के अलेक 
रोगे व्यक्ति के पास झपनों मोटरकार है। जो जातियां शवज पेशानिक 
खबनों का प्रयोग फरतो हुई अपने दीबक स्तर को कक उठती 
चली जाती- हैं, बे जातिवां धम्म कहलाती हैं अंंधरेज़ी भाषा में र्थयता 
के लिये ९) 09!)298000* शब्द का व्यवहार किया जाता है। इृत़ 
जातियों की श्रीबन आावश्यकताए उत्तरोत्तर बढतीं जातो हैं और 
बदती रहेंगी; क्योंकि इन का सुह सम्बता की और हैं। ये वॉक 
पदार्थों तथा भोगों' के अन्दर हीं हुआ शाम्ति की तंशारी करती हैं, 
किस का कहीं अन्त ही नहीं हैं।। 


इन बादियों के पास संह्कृति अर्थात्‌ '0णंभप्र० दम कड़द्‌ 4 
भी है किन्दु-वह उम्बता के पीछे २ दुस् का १8 व कर का है |, 


है 


जे 


हर 


वे सुम्दर चित्र बनाए'गे, कलाकारों को उस्साहित करेंगे, कबियां को 


पुरस्कार देंगे छोर उत्कृष्ट कलाडुक सवत अनाकर करेंगे, 
झपनी व] चाल ये हट वा दुकानों मैं* ने है 07: और 
किक होतित 'लेकिन उन सभ कं!' शुख्य” सर शेंचासम्बाकके खुदा 
03 आए दूकरों ही सही में है” पैजरकिशकंगा हैं 

* शुलरपृत'आापरयं हैं। क्रिग्तु ज़पनी सता लो जो: 
बढ़ाने: के सिने ,पाकृतिक्‌ धुल का मधा: झुब्मे के जिले ड्रग का, बाप 
प्रशाद ग्रता-हैं। ठब,को इसि बढ़िगुली होने के करण दे।क़भी, 


( धथ॥ ) 
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जतियों को #पनी ठेल लपेट में ले लेते हैं. श्र कम्वे भालकी खोज 
प्ें पृथ्यो को रौंद डालते हैं। पको माल बेचने के लिये सब प्रकांर के 
दाष-पेच, छुल प्रपश्च काम में लाते हैं। वहां तक कि युद्ध के रो व 
नरक से भी नहीं रते । 


झब आगइये तस्कति की ओर, जिस पर मानव की मानवता 
पू्खूप से निर्भर है। सस्कृति है झारमा की वस्तु, अ्रत्मिक उत्थान 
का चिन्द, आत्मिक उत्कर्ष की सीटी और आत्मदशंन का मार्ग । 
सम्पता है अ्परा विद्या और संस्कृति है परा विद्या। यदि हमें इन दो 
शब्दों का लद॒ण अंग्रेजी भाषा में दो दूक कंरना पढ़े तो हम उसे 
इस प्रकार करैंगे-- 
(छााबक्कांणा 8 ७9 ०ाए/०शंता.ण 468॥,  जोगी6 
०णपएा७ 48 006 प्रछ्यां[080४५४०॥ 0 800]५ 


झ्र्यातः- सम्बता शरीर के मनोविकारों की थोतक है, जब कि 
संस्कृति आत्मा के अम्युत््यान को प्रदर्शिका हैं। सम्यता का उत्थान 
मान्य को प्रंकतिवाद की ओर ले जाता है, जम कि संस्कात मानव को 
इन्तेमु लौ करके उस के सात्बिक गुरों को प्रकट करती है| 


अंमण संस्कृति की विशेषताएँ । 


श्रमथा संरकति उाक्षीमात्र के प्रति सता रखने का उपदेश देठी 
है। विश्व के सव जोयों के अति दवा रखना औह उनका कल्माश जाहना 
भमशं वंश्कृति का प्रधान शहद श्य है। इसकी दंगा की सोसा वेक्श 
जंगम खेतार' के प्राशिषी के शिये'ही सीमितजहों झपितु स्वायर तंसार 
के 'जीयों के लिये भी अंतारित है। श्रपने सुख दुःख के समान दी. 





संत्ार के श्रम ज्ीगों के कुछ दुशत को समसाना भाहिये, गढ़ सम्देश 
भ्रमण संस्कृति ने संार को दिका है। सम्न्य अंस्कृति का काडा 
करमंकारड सम्रता के दफ्देश से अलंहत,है। बेड फर्म के माल, 
असमबन्तर, स्कूल और सृछ्त कितने भी भपचार विचार है सब उमता 
के झादश् की ओर ही इंगित करते हैं । 


कम विप्क । 


भ्रमण संत्कृति के सिद्धान्त के अनुसार प्रत्येक आध्मा चाहे 
बह स्थावर संसार में वनत्पति कौ देह में हो, चाहे कीड, पतंग शा 
पशु पद्की के शरोर में हो श्रौर चाहे मानव की दैह में हो तात्तिक 
दृष्टि से समान है। छोटा था बढ़ा आकार शरौर के! हो सकती 
झात्मा का नहीं। आस्मां सन्त प्राणियों में समान हैं। जीवों में थो 
शारीरिक और मानसिक व्पिमता दृष्टिगों ६९ होती हैं. बह कर्ममूंशक 
है। जैसा-बैसा जीव उत्तम या झचम कर्म औघता रहता है वैशा-जेछा 
दी ठसको फल्ल भोंगना पढ़ता है। कर्म के झनुसार ही जीव भिक्ष-मि्न 
क्षच्छी या बुरी वोनियों में जन्म लेता रहता है। कर्स के अनुसार हो 
उसे युख या द:ख मिलते हैं। जब कैसा २ कर्म करता है वैसा ही 
उसका संस्कार बनता हैं अ।र उस संस्कार फे अभुसार ही उसके 
झन्त.फरणश की हत्ति बनती है। उस इंचि के झमुसार ही अंब.को 
मिभ् ३ विषयों में प्हत्ति होती है-। अ्रतएव भादि के डककृषट हो ती' 
झाध्यात्मिक पथ की ओर बदने लगता है इतर बदि कर्म निशुष्ट हो 
तो धीष फ्तन की ओर बढ़ता है। में पड़ा हुश्षा 
जीद भी उतमं्मों के परिशाम स्वटप औनवे मे गम के सकता 
है कर सालक-तोनि में सह शुक्ल: औड-निकृत: काओे के प्रभात्र से 


( इध्८ ) 
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सुंदतम बीजि में जन्‍म सेता है! इस प्रकार ऊँच भीख योमि, चुल दुःख 
हर अन्म, मरण आदि स्का आबार बर्म ही है।' बैंदिक संचा 
कांय्य कहुत से घर्मी में कतों का नियत्मख देश्वरीवं ससा के अंचीन 
माना है. फिसु शमयां संरकृति तलसे सहमत गहीं। जेन दर्शन के 
अनुतार जीब को कर्मो का फल भुगतामे के लिये किती ईश्वर जैसी 
सत्ता की आवश्यकता नहीं समकी गई अनादि और अनन्त संसार 
में जीब और अजीव ' नस्म'के यो अपान पदार्थ हैं। जीव चेतन है 
और झजीव जढ़ | जीड़ तिद्ध और संसारी दो प्रकार का है। सिद्धा- 
वृस्‍्था ज़ीय का शूद्ध खख्स है। पंसारी जीव कर्म बन्‍्चन से बंचा हुआ 
है। दृश्प््मान पदाथ परुदृशल हत्य के भिश्र २ रुप है। जब श्रात्मा 
अपने वार्तक्षिक्त स्वरूप को भूलकर पुद्ृगश् द्वव्यो की, ओर प्रदृत्त 
करता है झ्ोर उद पर अश्ययश आम्रक्त होजता है तो आराव्य में 
राग भाव उसन्न होता है और उस राग्र से ही देष की उत्न्ति होती 
है। इस प्रकार राग से दी द्वेष रूप विकारी भावों से श्लात्मा के साथ 
कर्म पुद्गलों करा संयोग सम्बन्ध होजाता है और राग देष रूप 
चिकनाहुड के कारण कर्मरज आकर जीव के साथ चिपंट जाती हैं। 
राग देष के अभाव में कमंगन्धन नहीं हो सकता | जिस प्रकार मयपान 
से नशा स्थयं झाजाता है। इसी प्रकार कर्मों का भी जीव कै साथ 
ऐसा बंध होता है कि कर्मों में अनुरूप फ्श प्रदान की शक्ति उस्प 
होती है। जम २ बिस २ कर्म का उद्गय दोता है तब-स्रव बह अपने 
स्वमादानुसार ही फल उतनन्न कर देता है। के 


बाबमों'के खिशाम्त ऋनादएिदाल से आमंष को ' जदणोत- 


स्मिक अस्ति की और मेरित करते शाए हैं। अकृतिताद वा मे लिककांद 
को अदा ही अपर वर्म के अहर्पिसें ने अपेजा की है। मोशिफबाद 
को-ही 'सहें/स्का मालने वाख९३ आज का मानव भले ही उन लह॑र्थियों 
को उपेदा- की दृष्टि से देखे, गे डनकी कुद्धि को प्रनतिकद के छेश में 
अभिकतित समके किन्तु तारिक दृष्टि से विजपर करते पर उमको-हो 
दृष्टि विशाल जचती है। यह ठीक हैं कि-मानव आओति ने सहुस हंदे सक 
प्रकृति पर प्रश्सनीय विजय प्राप्त करली है। मानव थायुयानों पर 
आकाश में उड़ने लग गया है और महीनों को यात्रा घंडों में ही 
धुलभ होगई है। रेडियो ग्रन्द के आविष्कार से अह् घर नैठे हरी लारे 
संत्तार के स्रमाज्ार पुत्र सझता है। पनडुधियों में बैठ कर बह समुद्र 
केस्तज्ञ पर बासकता है और युद्ध-पोतों को तोड़ देता है। धयाई- 
भहाओं दारा एटम बम्द अरता कर वह कुछ ज्षुरों में प्रलय सत्रा 
सकता है किन्तु इन सब और श्रन्य छनेक प्रकार के औतिक 
आ।विष्कारों से वह वास्तव में ऊँचा नहीं उठ पाया है। भौतिकबाद 
की इस उन्नति की और बढ़ने के परिणामस्वरूप हैँ विश्व को गत 
दो महायुद्ों की सीपयता का शामता करना प्रदा। और अब सौसरे 
मदांदुद के बाइल ऐिर मैंडराते नज़र बारे हैं। विश्व के किसी 
कोने में भी शान्ति नहीं है। सर्वत्र अशान्ति, भय, कलढ़ और 
झत्योचार बढ़ रहे हैं। यह सब होते हुए भी भीतिकवाद का दास 
आज क्‌ मानव बढ़ी श|न से इह कहता है कि आज का थुग 
विड्लान का , युग मं विकास, क| युग है और प्रशदि का बुग है । 
आज के युग में जो देश झणिक से झंधिक संख्य( में घातक शंख भरत 
तैयार कर छक़े और शक्ति के बल से निर्मल देश को इढ़प कर सफर 
उसको बहुत रजत और संम्ध वेंश सेम्ा जाता है। थेह बात कहां 
तक रात्य है ग३ 'फाऊक अप लता आते हे ० आरइ अर्थ उंत्कृति 


( १६० ) 
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के ऋषियों को इस प्रकार फे औतिक विकास निरथ्थक प्रतीत हुए | 
बह बात असत्व है कि डनकी बुद्धि आधुनिक आविष्कारों तक पहुंच 
महीं सकती थी। वास्तव में थे भोतिकवाद के दुष्परिशाओों से भल्री- 
भांति परिचित थे इस कास्ण पे उनकी झोर ध्यान ही नहीं देते के । 
इसी सत्म की पुष्टि भारतीय तेया अन्य सस्कृतियों के मेल भरी्ारविन्द 
जी ने इस प्रकार की है *;-«- 


आध्यात्मिकता ही भारतीय मन की मुख्य कुझी हैं; अनन्तता 
की भावना उसकी सद््जात भावना हैं। भारत ने आादिकाल में ६ी 
यह देख लिया और श्रपने तक बुद्धि के युग में तथा अ्रपने बदते हुए 
अशान के युग में भी उसने वह अ्रन्तद थ्टि कभी नहीं खोई कि जीवन 
की केवल उनकी बाह्य परिस्थिति के प्रकाश में ही ठींअ-ठीक नहीं 
देखा जासकता और न वह केबल उन्हीं की शक्ति से पूरी त्तरह बिताया 
कासकता है। वह प्राकृतिक नियमों तथा शक्तियों की महत्ता के प्रति 
जागरूक था, उसे भोतिक विज्ञानों के महत्त का सूच्म बोध था; वह 
साधारण जीवन की फलाओं को सड्डृठित करना जानता था। परन्तु 
उसने यह देखा कि भौतिरुता को अपनी पूरी साथंकता तब तक नहीं 
प्रात होती, जब तक वह अतिभौतिक से ढीक सम्बन्ध नहीं स्थापित 
कर लेती; उससे देखा कि संसार की जडिलता की व्याख्या मनुष्य की 
वर्तमान परिभ,वाह्लों से नहीं की बासकती और न मनुष्य को स्थूल 
देंष्टि से लमम्ी जासकती है, हर यह कि विश्व के मूश में कूछ 
इन शक्तियाँ मो हैं. तथा स्वयं मतुष्य के भीतर मी कुछ अन्य शक्तियां 
हैं, जिन्हें बह साथारणतया नहीं जानता ! 


| 
हुम प्रकार हास्य के रूफ़ाद में भी अन्रीन, झाचययं बौविक- 
! ।: हकेको कु.बास की हिंक शक खां+ पृू० १०७ । 


( रे ) 


अर्कर 
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तरंवों की उफेदी 'करके  आारकातित्क तत्वों 'की पर बढ़ने कोदडी 
मानव ' जाति को म्रेरशा करतेये। छात्मा की जलतिका अन्तिम 
लंबे मोक्ष बाई तंसार -में चित्‌ और अखित्‌ का दूसरे शब्दों में 
चेतन और बढ़ दो मेत्व हैं। दोनों का उचित वियार ही विषेक है । 
चेतन का स्वताव है कि यह आड़ पदों को अपने काम में 
लाता है | ज़ीब्रो की दो कोटियां हैं--मुक्त और अंसारी । संकारी जीखीं/ 
में भी कुछ मन बले, और कुछ मन रहित | जस और झाबर ) हैं| 
मुक्ति का सघन घर्म तत्व है ओर मुक्ति में प्रतिबन्‍्ध डालने बावा 
तत्व अधर्म है। जीव, झजीव, झाजक बंध, धंवर, निबंरा और 
मोकछू ये सात तत्व हैं। पुण्य और पापको मिला कर नौ भी माने 
जाते हैं। जो कन्‍ का देतु है वह आभव है। काया, बाणी और मन 
में आभव स्फुरित होता है! मिथ्यादशंन, श्रविरति, प्रमाद और 
कषाय के कारण जीव में आश्रव के द्वार उस का पुदूगल से योग 
दोता है; यह सम्बन्ध ही बन्ध है। श्राभवरूप संखार प्रबांद को ठकने 
वाला संबर है। यही संयर मोल का कारण है। सम्यंक दर्शन, 

शान और सम्बक्‌ चारित्र गे तीन मोख्ष के मार्ग हैं। शान और दर्शन 
तो झात्मा के अगादि श्नल्त निज गुर हैं।' भोक्ष प्राप्ति के बाद भी 
ये आत्मा के साथ ही रहते हैं! दर्शन और शान दोनों का तित्य 
सम्बन्ध है। चरित्र दोनों की पूर्शश को ओर अहृत्ति कराता है । इन 
तीनों के प्रभाव से क्य सभ कमों का जय हो आता है तो आत्मा भुरू 
हो जात है। का अऊक्मा रब्चिदालम्द त्कश्य बन जाता है| 
सोहकति सदा:सें मान्य को इस तब्चिदनम्द रबरूप मो को झोर 
बढ़ने की ही प्रेरशा करती आई है। 


पञ मात । 
»  >शालिला, शल्य; आलेग, छहाबर्य; चआर' भाररिलद, थे समर 


( १६३१ ) 
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संह्कृति के पांच प्रशान महाज॒त हैं। इन का विधान तो देन केस कपेंश 
मांस्स के बाय: सभी धर्माणावों ने किया है परन्तु अमर धमम-इन 
के पालन पर विशेष हे जोर देता है। इन गांवों क्ेगसलत करनेः से 
ही मानव माक्भता की और कदम बढ़ा सकता है। किसी भी कीक 
की सन, वन ओर काश से हिंसा न करने का नाम ही अहिशा है । 
अर्दिया भम्स तंत्कृति के प्ररत्ष हैं! हस का विस्तृत विवेशन * अह्टिंल 
परमो घमं८ के प्रकंश्श में कर दिया है। 


सत्य ॥ 


सत्य नामक दूसरे मद्ात्रत का भहिसा से घनिष्ठ सम्बन्ध है। 
सत्य पर चलता हुआ मानव ही पूर्णरूप से अदिता महतत का पालन 
कर सकता है। सत्य बोलने और सत्याचरण करते अरदि से शक 
कर उत्थान होदा है। रत्य-से आध्मा को बल मिलता है और 
और असत्व से अरत्मा पतन, को झोर ज्यता है-। सत्य बोखसे वाला 
व्यक्ति सदा विश्शक ओर निर्भर रहता है अरैर इस के विपरीत 
असत्पाषी सदा पोल खुलने के डर से शंकिति ओर सअक-रइत्रा है । 
असत्य की सदा झत्त में क्र होती है और सत्य की जो होनी: है 
“उत्पमेष जबते ना द्तमू ! इक मढावक्नक को क्ी/नहीं कहना चाहिये। . 
जिम सम्राज, चर्म या जाति के लोग उऊत्म की उपेक्षा कबते हे! कह: 
साक्षतर, घर्म या. जाति: की, भी क्विक और फेतिकल के सोजे!स्तर- 
तक नहीं एहुच,ध्रकदी | आवाइ- सामहनिक्: जीवनत्कों) ऊँचा जमाने: के. 
लिये सत्यवादिता परमावश्यक है । 


झंस्तेक |, 
अस्तेष आाफंत्‌_वोरी ऊकरका | ओोःअर्तुआपनी। कहीं।'उस पर 


( १९३ ) 








अधिकार नहीं करना चाहिये। सामाजिक व्यवस्था को सुंचाद रूप से 
चलाने के लिये इस तीत्रे महातत का पाल॑न भी झु्तंह्कृत लंश।र के 
जिये परमावश्यक है। प्रत्येक व्यक्ति का बह क॒ठंब्य है कि बह दूहरें 
के झधिकाएं का आदर करे और उनको हपने अधिकारों के तसान॑ 
समसके बलपूर्वक ढाका डालकर या छुप कर चोरी करके बंद कोई 
व्यक्ति दूसरे के माल को छीने तो इससे सामाबिक भ्यवस्था भंग होती 
है और आत्मा का पतन होता है। आाअकल भी जो सबल राष्ट्र 
निबंसों पर ग्राक्मण करके उनको उनकी जन्‍्मसिद्ध स्वतन्वता से 
बज्चित करते हैं वे भी डाकुओं की ही कोटि में आते ई। सबल 
निबंल के अधिकारों को छीने यह अ्रनधिकार चेश है। श्रतः जीबन 
के भश्रादर्श मार्ग की और बढ़ने के लिये इसका त्वाग ही कल्पाणकारी 
है । अस्तेय सामाजिक जीवन की सुब्यवत्या के लिये मूल शिक्षा है । 


ब्रह्मचय । 


मनुष्य में भ्रतेक प्रकार की बासनाओं और लालसाझों का 
होना स्थाभाविक है। विवेक ठारा उन बासनाओं और लालसाओं 
पर निवल्तश रसना ही जह्नचर्य है। थो व्यक्ति ऐसा नियन्त्रण नहीं 
रखता हैं वह विकयों के मडढ़े में ऐसा गिरता है कि फिर उसका उत्थान 
होना बड़ा कठिन होता है। विषयों का रसास्तादम बाहर से मधुर है 
किन्सु परियाम में दुःझरूप है। इनका अधिक से अधिक, उपभोग 
करने पर भी शुषा शान्त नहीं होती किन्तु उत्रोत्तर बदती है। श्रात्र 
में बिस प्रकार घृत डालने से बह अधिकाबिक प्रचण्द ही होती है, 
ठीक इसी प्रकार विषयों के सपनोंते से उच्तरोचर तुष्णा बढती बाती है 
घटती नहीं। 'आंतएवं गिवेकी मनुष्य विषयों के दुःखाबइ परिणाल दो * 


( शह४ ) 








सूदा ध्यान में रखते हूए उनमे फँसते नहीं क्ष,र उबका त्थाय करना है 
भड समभते हैं। कुत्ते को जब धृद्धी हड्डी का टुकह्ा मिल जाता है 
बह उसको बढ़े दाव से खूब चबाता है और उस हड्डी के दीइश माय 

चुमने से उसके अपने मुह से ही खून निकलने छ़ग़ता है। बड़ 
कुत्ता यह समझकर क्रि रक्त हड्डी से निकल रहा है उसे श्रं।२ अधिक 
चबाता द्वी बता है। ठीक यहां दशा शास्त्रकारों ने विषय लपट पुरुषों 
की भी बताई है। विषयों के भोग से नाश तो उनका अपना हा 
होता है किन्तु वे समझते हैं कि रस दिषयों से मिल रहा है। विषया 
का ध्यान करने से किम प्रकार मनुष्य उत्तरोसर पतन की और बढ़ता 
है इसका बढ़ा ही सुन्दर चित्रण गीता में खींच हैः-- 


ध्यायती वपबान्‌ पु स. सगस्तेषृप्जावते । 
संगात्संजायते कामः काम रको घो 5भिजायते || 
क्रोधादूभर्वात संभोडः संमोह्मात्मृति।ब्रम: । 
स्वृतिश्र शाद्‌ बुद्धिनाशो चुद्धिनाशाटशश्यति ॥ 

( गीता २।६२-६३ ) 


अर्थात-विषयों का नि७तर ध्यान करने से कल्ुष्य का उनमें 
लगाब होआता है। लथादु अर्थात्‌ संग से काम की ऊल्पत्ति होदी है । 
काम से क्रोध पेदा होता है; कोध से भूल,होती है, भूल से शछुति 
जिमदसी है, स्छृति के जिगढ़ने से बुद्धि का नाश औोह बुद्धि का नाश. 
होने से मनुष्य का सर्वनाश दोजात है । 


गीता के इन हे लोक़ रत्नों में, सनलेविज्ञान का कित़ता।मुल्दूर 
और स्रपूर्थ चिह्न खींचा है इद्डी प्रसुंस दिल, पनुत्री है 


| ई६३ ) 
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अपरिग्ह । ह 

संसार के शुक्कों का अपनी इच्छा से स्वींग कर बेना, तृथ्णा३ 
से विरक्ति, और झनेक॑ वस्तुओं के संग्रह का लोह स्वाग थी, अपरिमई 
कहलाता है। मनुष्य जितना दी अधिक बस्तुओं रा परिगप्रह करता 
जाता है, उतना ही उसका, उगके प्रति भोद अढत। जाता है और 
डस मोह का परिणाम सद! अशान्ति और टुःख होता है। अतएव 
जितना ही कम परिम्रद हों उतना हो मन य निश्चिन्त, सुखो और प्रसन्न 
रहता है। तात्विक और सांदा जीवने ही सुंशेकारी होता हैं। यंदि 
सेतार ने अंपरिग्रह के मदत्व को समझा दोतां तो ञआराज जो पू जिपतियों 
और सॉम्यवादियां में सक्ृर्थ चल रहा है और भयानक रक्तपांत हो 
रहा है यह कभी न होता । भ्रमण संस्कृति के श्रापरिशद आदिश के 
झंनसार यदि ससार के लोग साश जीवन ब्यतीत करते और अंपने 
भाशयों के शीषण से पूजी इन्ही न करते तो यद स्वोभाविक था कि 
वह पूजी केवल अल्प संख्यक मरुष्यों के पास न रहकेर जन साधारण 
लक फैली हे ती। ऐसी स्थिति में साम्थवाद जैसे सिद्धान्त का जन्‍म दी 
न हो पाता अ्र्पारिष्नह के मध्त्थ के। न समझने के कारेश ही श्राज 
मोनय दानम बन रहा है। चोर बाजारी का बॉज़ार गर्म हैं। परिभ्रह' 
के उपासक लोगी और लालची लोगों के कारण आन विश्व में 
असंसय परियार झनेक भमवाबक कहों के भार से पिस रहे हैं । श्रत्या- 
अश्यक जीवन के सांचन भी दिन प्रतिदिन दुलंभ हो रहे हैं औौं५ जीवन 
सार रूप कसा जा रहा है। किसी के पास इतना है कि वह व्यसनों 
में लगाता हैं” है ईं झजिक क्षोगों के पास इतना भी नहीं है कि 
सॉलेम्परर्प से ऑन निभार भी कर सकें। मानव और मानक में 
इस प्रकौरें का दोद विषम अन्तर ही कलह अर रुईू्य का कौस्या है। 





वन ले समन जे “किन 3+कन पक 
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यदि सम्पन्न राष्ट्र और लोग परिग्रद के मोद को त्थाग दें तो संसार 
की सब सामाजिक जटिलताएँ दूर होगाएँ और कठिन समस्याएँ खुलक 
जाएँ । यही कारण है कि भ्रमण संस्कृति के महर्षि अनादि काक्ष से विश्व 
की भ्रपरिग्रदरूप महात्रत का पालन करने का सन्देश देते आए हैं। 


तप की प्रधानता । 


उपयुक्त पांच मह्ाप्रत ही नैतिक आचरण के अ्र.घार हं। 
इनको कार्यरूप में परिशत करने के लिये तपश्चर्या की आवश्यकता 
है। तप ही मानव को धर्म की और प्रवृत कराता है। तप दो प्रकार 
का माना है:--(१) बाह्य और (२) श्राभ्यन्तर । बाह्य में (१) अनशन, 
(२) अवमोदरिका, (३) भिक्षाचर्या, (४) रख परित्याग, (४) काय- 
क्लेश अं।र (६) धंलीनता सम्मिलित हैं। झभ्यन्तर तप में (१) प्राय- 
थ्ित्त, (२) विनय, (३) वैयाजुत्य, (४) स्वाध्याय, (४) ध्यान और 
(६) व्युस्सगे। तपश्चर्या से आत्मशुद्वि होती है और अ्न्त:करण के 
क्लेश की निद्धत्ति होती है। इसके लिये सहनशीलता की नितान्त 
आवश्यकता है। भगवान्‌ महावीर स्वामी ने तपश्चर्या के समय झनेक 
प्रकार के कायकतेशों को झविचलित भाव से सइन किया। जब त्रे 
आनाय॑ देशों में विहार कर गहे थे तों अशानी मनुष्यों ने उन पर कुत्ते 


छोड़े किन्तु उनकी कुछ भी परवाह न करते हुए मे आपने ब्यात में 
अरल रहे । 


अमण संस्कृति में आत्मशुद्धि को जवन का शष्॒ंव माना है 
और इसो कारण से तपश्वर्या की प्रभानता है। केन चर्म अन्य ऐसे 
अनेक ठदाइरणों से भरे पड़े हैं जिनते पता चलता है कि वाघारगा 


( ५६७ ) 





व्यक्तियों की तो बात ही क्‍या बढ़े-पढ़े चह्यर्ती यजा भी भ्ात्मशुद्धि 
के लिये घोर तपस्या करते वे । महाकम्रि भी वीरनन्दी जी लिखते हैं।;/- 


“'मुनिवर के आगे विनय से लिर झुका कर चक्रवर्ती झ्रवितप्ेन 
ने संचेप में कहा कि मैं आपके आाभम में ही जाने बाला का। पर 
मेरे पुष्यों के कारण आप वहीं आंगए । अब मनुष्य दुर्गति में गिरने 
लगता है तब सेना झ्रादि वैभव और बान्धव कोई भी आश्रय नहीं 
दे सफते | यह जानकर मेरा जी चाहता है कि मैं आपकी ही सेवा में 
रहूं। दे बरदायक, इसलिये प्रसत्ञ होकर आप मुझे अपनी दीछा 
दीजिये। क्योंकि आपकी थोड़ी सी भी कृपा शुभ करके भ्रशुभ को 
मिटा देती है। सजनों का अ्रनुप्द क्‍या नहीं कर सकता ! इस प्रकार 
राजा ने जब अपने द्वद्य की बात कदददी तब समर्थ राजा के साहस की 
परीक्षा करने के इरादे से मुनिवर ने उन्हें उनकी इच्छा से फेरने बाले 
बचन कहना झछुरू किगा। राजनू, कठिन शरीर वाले मुझ दरौखे 
साधु जन जिस दुष्कर तप की आंच नहीं उह धकते उसको पुम्हारे 
धरीखे झंकुम ढेप से लालित सुकुमार लोग कैसे कर सकते हैं | दुम 
दबालु, घमे को ही घन समझने वाले और अपने बैभव को परोपकार 
में लगाने वाले हे | वुम्दारा चरित्र ऐसा नहीं है कि धिद्वान्‌ लोग 
उसकी निन्‍्दा क२। तुम ग्रहस्थ हो, तब भी तुम्दारा भ्राचरख तपत्वयों 
के ही ससान है। इस लिये राजन) आप दवालु, सावुबससुल, मोशकामुक 
बने रहकर युग भर इस प्ृृथ्यी का शाडन करो। तुम इन अनाध कोगों 
को धालो और उकारो | दोनों को उबारने से , वटुकर और फोई तपस्या 
नहीं, है। मुनि फे इस श्रकार कइने पर हृढ़-सकल्प दाक। ने मोद् के 
मार्य में दृढ़ ट्रोकर फिर इस प्रकार अपने प्द्ध क्रा समर्थन झारग्त 

+ देखो चन्द्रप्रभ चरित्र हि अं» ह० ११३, शृशड 
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किक--है इंश, मैं परम पूजनीय जो ओप हैं उनकी इध आशा के 
विषय में फिर जो कुछ कहना चाहता हूँ, उंसका कारण जअम्म-मरण के 
दुःखों का जजाल ही है। इन जीवों को इष्टानिष्ट के वियोग संबोग से 
यदि दुष्ट पीड़ायें न होतों तो बिनेन्द्रचन्द्र द्वारा धारण किये इस सत्य 
और मह।कठिन महाजतों को कौन ग्रहण करता ! यदि गहश्य रहने 
पर भी विचित्र दुःख देने बाला जन्म-मरण का चक्र मिट जाता है 
तो फिर आप जैसे विवेकी महापुरुषों छा तप में परिभम करना बृषा 
हो ठदरा। जिन-दीक्षा में जिनका सन लगा हुआ है उन उद्यर चरिभ 
राजा के ये वचन सुनकर भुनिबर को वह निश्चय दोंगया कि इन्होंमें 
सोच विचार कर यही हृदू निश्रव कर लिया हैं। तब उन्होंने राजा की 
प्रार्थना को स्वीकार किया। परिवार के बन्धन से मुक्त राजा ने भुनि 
की अनुमति पाकर अपने पुत्र को बह निष्कण्ठक राज्य दे दिया । 





उसके बाद उन्होंने परिग्रह छोड़ कर संयम का अलंकार रूप 

तप ग्रहण कर लियां। घोर तपे कस्ते हुए भयशू्ये रांजा पुरबाहरें 

पयंड्भासन से स्थित रहकर द्ेमन्त की रातें बिंताने लगे । पैयं-वज्ञघारी 

राज वहीं पाले ओर ठएणडी हवा के वेध को सहते. थे । “भयानक सैंकड़ों 

उल्कापातों से दुस्तद और बोर घत-वछओों से , अस्यकतर- कैला देने 
बाली वर्षातरतु की रातों में झमकासालो के पेकोकीपजढ़ में बडे हुए 
मूकलाभार पानी सहते थे। ये मर्धियों में धूर्दः के सोमने लंडढ़ें रहतेये। 

तपी हुईं सूरे' के समान शरीर में चुमने काली 'सूर्य की किरशीं के लंगनें" 
पर भी थे ध्यान से नहीं डिंगे। करेध्य्कम कितना हौ कंटिंन क्यों न 

हो उसे करने के लिफे जब लोग हट रहतें है 





वैदिक धर्म के शामाजिक लोवन में चार आाभरमों का विधान 
है । जैसे:--अद्ाचारी गृहल्थश्व कानप्रस्थो यतिस्तभ्ा 4 
एते गृहस्थ प्रभवामश्धत्ञारः प्रूथसाभ्रस+ ॥ मनु» है। ८७ 
अ्र्पात>ब्कक्षयारी, परहस्‍्य, वानप्रत्व, तता सम्याक्षी ये आरों 
अख्म भक़गा २ हेने पर भी यदस्वाक्रम से ही आपमान होते हैं। 

व टेक इसी प्रकार का सल्तव्व बैन धर्ममन्थों में भी मिक्षतता है। 
ब्रह्मचारी यृहस्थश्व वानप्रस्थो:थ भिज्लुकः | 
इत्याश्रग्रास्तु जैनानामुत्तरोत्र शुद्धितः ॥ 

जिनसेन-आंदि पूराझ् । 
प्र्वात--अहा बरी, पइस्थ, वानशश्य ओर मिक्ुक के मेनिओरं 
के चार भ्राभम उत्तरोत्तर शुद्धि के लिये हैं। 


यहां यह बात बयान में रखने बोस है किः जि प्रकार वेदिक 
धर्म में आशा भ्कास्या पर कोर दिखा है और का्बकम में उसका 
पालन थी किफा- गया है इस प्रकार जैन धर्म में नहीं। जेनागमों ने 
चार तीयों के झाचए़ व्रियार पद ही खेर दिया दै।. जेल #ंकक्रति के 
आयम तथा अन्दर पर ग्रनद दी विषयक, कर्मकाण्ड के-ो. भरे हुए. 
हैं। भमझा संस्कृति में कविनः बालक , कने:के खिये चकुक्ंणंल तक 
प्रतीक्षा करने की आवश्यकता नहीं किन्तु जीव का संरका। यदि उत्कृष्ट 
है तो किसी अवस्था में भी वह तप्थु्गां का ऋणिकारी हैं! मेरें विचार 
से बैन पुराखों में थो झ्राभम व्यवस्था का विधान है यह भहुत पीछे 
का है और यह जेल/अंक्ृति की? आपकी जीड़ नहीं किन्तु, वैदिक धर्म 
का ही जैन संस्कृति फर:उक्लाझहैके॑. * 


( २०० ) 





गहस्थ घर । 


भमणाधर्म निदृत्ति और तपप्रघान घर्म है इस कारण यह न 
समझ्तना चाहिये कि इसमें शहस्थमार्ग की उपेक्षा की गई है और उसका 
इसमें झ्रादर नहीं है। बैदिक संस्कृति के समान अमशण संस्कृति में भी 
यहस्थाअम को धर्म की आधार शिला भाना है। गशहख्य के बिना धर्म 
की प्रशृत्ति और प्रगति नहीं हो सकती ) केवल सिद्धान्त विधांन मात्र 
से आत्मशुद्वि म्रघान तय की किया नहीं हो सकती और नहीं केवल 
आगम शान के चोध से आचार बिचार का पालन ही दो सफता है 
किस्तु सब प्रकार की घामिक कियाहों के लिये बाह्य साथनों की 
आवश्यकता रहंती है जिनको ग्रहस्थ पूरा करता है। यही कारण है 
कि यत्र तत्न जेन धमंग्रन्यों में गहस्था घमे हेतवःः और 'आावका 
मूलकारणम' जैसे पाक्य मिलते हैं। इसी सत्य की पुष्टि वैदिक महर्षि 
भी करते हैं।-..- 

स्मेगामपि चेतेषां वेद्स्सति विधानतः । 
गृहस्थ उच्यते अ्रष्ठः स ऋ्रीनेतान्‌ विभर्दि दि ॥ 
मनु० ९८8 
अर्थात्‌-समस्त आभ्ममों में वेद और स्मृति की बताई हुई 


विधि के शनुतार चलने वाला ग्रहत्थ श्रेष्ठ माना जाता है। क्योंकि 
गृहस्थ ही इन तीनों झाअमों की रचे। करता हैं 


जैन पस्मेगनन्थों में एह्स्थ के लिये दो तरह के घम्मों का विधान 
मिक्ता है। वे हैं लौकिक और पारलौकिक । बैसेः-- 

दी दि धर्सो सुहस्थांमं सोकिकः फरक्ौफिक: 

खोकात्रयों भवेदादः पर: स्थादायमांभवः । 
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सब एव हि जेंसानों प्रार्श लोकिकों विधि: । 
भञ्न सेस्‍्यवरव इानिर्स यत्र न अंत दूध | कक 

इार्यातू--यरहत्थों के लिये लौकिक और पारक्षौकिक दो प्रकार 
के धर्मों का विधान है। लोकिक धर्म लोकामित अथात्‌-लोकिकलकों 
की देशकालानुसारिशी प्रवृत्ति के अबीन और पारलौकिक झगमाधित 
अथवा झासप्रशौत शाज्जोंके अ्घौन घतलाया है ।* सांसारिक व्यवदारोंके 
लिये भ्रागम का आभ्रय लेना भी बहुत आष॑श्यक नहीं समंक्ता गया 
और साथ २ बंह भी प्रतिपादन किया है कि बैनियों के लिये वे सेम्पू्स 
लौकिक विधियों प्रभार हैं जिनसे ठनकौ घार्मिक भद्धा में कोई बाधा 
न पढ़तो हो और न ब्रतों में ही कोई दूषण लगता हो । 


इस प्रकार श्रमश-संस्कृति में ग्हस्थाभम का स्व|न ऊंचा 
श्रौर भ्रादरसीय है । 03 





विवाह । 

विवाह करेना य्देस्‍्थ का परम कतंव्य है। आदियुरार में 
भशवजिन सेमाचाय ने लिखा है कि जब युग के आरम्भ में भगवान्‌ 
ऋषभरदेष ने विवाद के लिये कुंड अ्ंनिष्छी पक की तो उनके पिता 
नाभि राजा ने उनको उमभझाते हुए ये वचन कहे:--- 

त्वामांदिपूकछष धष्टथा लोकोण्येधं अवर्तताम्‌ | 

महतां मागेबर्तीन्क पजाः सुमज़लो झसूर ॥९१॥ 

बजा तिरेबं हि नोच्केस्ल्यति विदां 

प्रजासंग् बर ॥ ६२३ 

पंजासतत्याविस्केदे तमुंते 


के बियाइ समुद्द शव पृष्ठ ३० | 
ते आदि पुराण पर्व १४। 


( १२०१ ) 








अवीनीनिननाल बे. 6-५ 


क्र्यातू- आदि पुरथ आपको देखकर लोग भी आपका हो 
अनुकरणशा फरेंगे। प्रजाजन बड़ों के दिखाए मार्ग पर ही चला करते 
हैं। अतएव आ्राप पत्नी के परिणयन की आथंना को स्वीकार करें | 
ऐसा करने से सन्तानोलत्ति की शइुला निरन्तर चलती रहेगी और 
डसके चलने से घर्म-सतति की इद्धि दोगी। 


बर्णा-व्यवस्था के प्रकरण में वह बताया ज चुका है कि मूलतः 
श्रमण संस्कृति में वर्ण व्यवस्था कर्म से ही रही है किन्तु वैदिक संस्कृति 
के साथ निरन्तर पिरकालीन सम्पर्क से यह उसके प्रभाव से मुक्त नहीं 
रह सकी । नीचे दिया उदाहरण इस सत्य की पुष्टि करता है। वैदिक- 
संस्कृति के अनुसार:-- 
शुद्रौब भायो शुद्गस्य सा च स्था च॒ विशः स्खते | 
ते व सवा चेव राक्षश्ध ताश्च सवा चाम्रजन्मनः ॥ 
मनुस्तृति ३।१३ 
श्र्थात--शद्धा डी शूद्ध की ज्जी हो सकती है दूसरी नहीं। वेश्य 
को वैश्य बर्श वाली झौर और शद्भा; क्षत्रिय को कत्रिया, वेश्या 
तथा शद्दा; आह्षणों को चारों वर्षों की कन्वाओं से विवाह करने का 
झधिकार है। 
ठीक ऐसा ही मन्तव्य जेन पुराणों में भी मिलता है। जैसे: -- 
शुद्रा शुद्रे थ बोढव्या नान्‍या स्वां तां थे नगमः । 
बहेत्स्वां ते च राजन्यः स्वां द्विजम्सा कचिरुचताः ॥ | 
ठीक ऊपर जैसा ही झर्थ इसका भी है। करममूलक भमझ-संल्कृति 
पर यह अम्ममूलक संस्कृति का ही असर है और यह असर बहुत 


* भादि पुराण । 


( २७३ 3 
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प्राचीन नहीं किन्तु बहुत पीछे का है। भमल-हंस्कृति कास्तव में कर्म- 
सूजक होते के कारण विवाह के लिये जातिपांति का कोई प्रतिगन्ध 
उपस्थित नहीं करती । विवाद में अातिबन्धन की अथा चंहुत पीछे की 
है। शास्त्रों में असवर्ण विवाहों के अनेक उदाहरण मिलते हैं। गढ़े- 
बड़े प्रतिष्टित महापुरुष भीलों और म्लेच्छों आदि तक की कस्कानओं 
से निस्संकोच विवाह कर कैसे थे । एक दी गोत्र और एक ही परिवार 
में भी विवाह हो सकता था। भी नेमिनाथ के चचा वसुदेव जी ने 
अपने चचाजाद भाई उप्रसेन की लड़की देवफी से विवाद कर किया 
था।* मामा और फूफी की लड़की से बिबाह तो आम प्रथलित 
था। दाक्षिणात्य ब्राह्मणों में तो इस प्रकार के विवाह आज भी 
प्रचलित हैं। परन्तु इस प्रकार के बिवादह उध समय भी सार्वदेशिक 
नहीं थे। इसी कारण सोमदेव सूरि ने लिखा हैः--“देशकुल्ापेक्षो 
मातुलसम्बन्धः ।? 


विवाहों में सबसे उत्तम स्वयंवर विवाह को भाना जता था| 
शादि पुराण में विवाद विभान के प्रकरण में स्वयंबर विवाद को ही 
सर्वश्रेद्न बताया है । 

जैसेः--सनातनो5स्ति सार्गो5थ॑ श्रुतिस्कृतिथु भाषितः । 

विवाहविधिभेदेषु बरिष्टो दि स्वयेतरः ॥ 

अथांतू--विवाह के जितने सेद हैं, उनसें स्वयंवर ही सबसे 
भेष् है और श्रुति-स्मृतियों में इसकी, महिमा है। अनादिकाल से 
बित्ाह का यदी उत्तम माये चला थआाता है । 

स्वरंवर में गई हुईं कन्य। अपनी रुचि के अदुसार वर को 
चुनती हैः--झन्या वृश्षीते रुवित स्वयंतरगता चरम । 


+. विवाद समुद्दे श्य घु० श८ | 





अशिककल्‍ननानल तन. 


( १०४ ) 





कुलीनमकुश्नीन॑ वा कमोनाहित रवयंवरे ॥* 
ध्र्यात्‌-स्वयंवर में मई हुईं कन्या कुलीन झोर अक़ुलीय का 
विचार न करके झफ़्नी इक के अनुसार वर को चुनती है । 
जैनकाल में यहु विवाह की प्रथा अवश्य प्रचलित की किन्तु 
परस्नी की ओर दृष्टि डालना बहुत बुरा समका जाता था। लोग 
अपनी २ प्रियतमाश्रों से ही सन्तुष्ट रहते थे । 


अ्मण-संस्कृति के प्रवर्तक । 


भमण संस्कृति के श्रादि प्रवर्तक कौन ये, वे कब हुए और 
किन-किन परिस्थितियों में उन्होंने इसकी नींब रक्‍्खी इसका इतिहास 
से कुछ पता नहीं चलता । हाँ उपलब्ध “झागमप्रन्थों' तथा श्रन्य 
साहित्य से यह स्पष्ट है कि नाभिपुत्र आदितीथंकर भगवान्‌ ऋषभदेव 
स्वामी भमण-संस्कृति के महान्‌ समर्थक ये। उन्होंने इसका सर्वत्र 
प्रचार किया उन्होंने ही लोगों के लिये रहन-सहन के नियमों को 
बनाया और उन्हें पालन करने का ढंग सिलाया। जहूली जानबरों 
से श्रात्म-जाण करने के लिये उन्होंने नोगों को शत््र बनाना लिखावा, 
और स्वयं तलवार द्वाथ में लेकर उन्होंने लोगें को उसका प्रयोग 
करना सिखाया। कर्ममूलक वर्ण व्यवस्था भी उन्होंने ही बान्ची। 
झादिराज आऋषभदेद ने ही कर्म को छे भागों में बॉगू-(१) युद्ध, 
(२) कृषि, (३) खादहित्य, (४) शिल्प, (४) वाशिज्य और (६) 
व्यवसाय । न्यायपूर्यवक प्रजापाक्षेत के मद्त्व को भी उन्होंने ही तःकालीन 
राजाओं को समक्ताया | उन्होंने तत्कालीन लोगों को लिखना पंढना 
सिखाया और कृषि के योस्प लोगों को कृषि करने का टूंग ध्तावा । 


# विनदास इरिवश पुराण । 


जज 





( ३९४ ) 
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झनेक अकार की शिलपकल्ाओं का आविष्कार भो उन्होंने किया। 
सामानिक सुम्स्ता के लिये उन्होंने, अख्ेक विद कयाने ओर 
अनुज्यासन तथा सर्मादा में रहऋर उनका, पाक्षन करता लोगों को 
फिस्काया । बच उन्होंने भ्रदुभव किया कि फैलसका बढ़ा, पुत्र, धास्यभार 
संबालने में कौर प्रजापालते में पू्॑ूप ते कमर्थ होगया है तो ये राज्य, 
भ्रार उस को सौंप कर और स्वयं सब कुल त्याग करके चले सये और 
तफरचर्या करने गे | इस प्रकार झनादि परंपरा से चली आई अमय 
सस्कृति के निर्भाय में अशदितीयेकर भी कषभ देव स्वामी का कितना 
हाथ है गद् पाठक स्वयं अनुमान कर सकते हैं। 


श्रमण संस्कृति की महानता । 


इस प्रकार भ्रमण हंध्कृति का वाह्य रूप लोगों को भले ही 
आरक्षण करने बाला न लगे किस्तु उस का आान्तरिक स्वरूप चढ़े ही 
मश्स का है। ग्रान्तरिक ध्वरूय के महत्व का कारण यही है कि इसकी 
आधारशिला श्राष्यात्मिकता है। संसार कौ श्रन्य संस्कृतिर्य बाह्मा- 
डम्बर, टीप टाप मौतिकवाद, राजनैतिक चातुर्य और कूटनीतिशता में 
विश्वास करती हैं किन्तु भ्रमण संस्कृति वाह्मरूप में सरलता, निःश्पृद्दता 
झोर अहिंसा में विश्वास करती है। भमरण संस्कृति की नींव आध्य- 
त्मिकता , तपल्‍या, त्याग, सत्य और विश्व ग्रेम पर रक्‍्खी गई है | पं० 
भी राजीविशोचन जी अमभ्रिदोश्री ने जो भारतीय संस्कृति- पर निश्च- 
लिखित पंक्तियां लिखी हैं वें अमण् संरकृति पर पूर्शरूप से' चडित 
होंती हं!-- * 

« कतार के सभी प्राणियों को आात्मवत्‌ मात कर छत से 
प्रेस, करुणा, उपकार; झमा,, फडिंद, और सहिष्सुता का भाव 
४७७७४ ॥/॥७एश्#शणशणणआ.2. 300 3 4७ ७ आशा 
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रखना, उन के लिये अपने व्यक्तिगत जीवन के स्वार्थ, सुखोपभोग की 
लालसा ; यश और प्रतिष्ट की चाह का परिस्थाग करना , पृषरे के 
विनाश में झपना निर्माण देखने की ल्िप्सा समाप्त करना, 
घृणा, विद्वेष, अ्महिष्णुता और मतास्थता को अपने जीवन 
में न आने देना तथा सामाजिक जीवन में भी उसे न फैलमे 
देना; इन्द्रियों को संयम में कसकर अन्तः करदा कौ पविज्रता की ओर 
घढना, सत्शुद्धि के लिये हो उपयुक्त जीबन-पशालीका निर्माण 
करना और इन्दों से ऊपर उठते हुए निष्काम भाव से कर्म करने 
की छमता प्राप्त करना यही भारतीय संस्कृति है। मनुष्य की पशुता 
प्रिटाकर उसे मानत्र बनाना और फिर ईश्वरखकी ओर उसे पुरश्र 
करना भारतीय संस्कृतिका कार्य है।” 


इस प्रकार आध्कातिक, राजनैतिक औ्रर सामाजिक आदि 
सभी जोषनके क्षेत्रों से भभशप॑रुक्ृति विश्व हो अन्य सस्कृतियों में बहुत ऊँचा 
स्थान 'खती है। पांव महततों के संज्षित विवर्ण से ही पाठक भली 
भाँति सम्रक गए होगे कि भम्तण संश्कृति में सानव जीवन को अ्रधों- 
गतिकी ओर लेआने वाले हिंसा, असत्य, श्रनधिकार चेश, असंयम 
श्रौर ठृष्णा का कितना विगेष किया गया है| &ंसार में व्यापक रूपसे 
फैली हुई विषमता, स्र्धा, कलह और झशा न्‍्त कों मिटानेके लिये 
अमण संस्कृति ने विश्वके सामने अहिसा, सत्य, समानत , संयम और 
सांग के आदश्शों को रक्‍्ला है । इन आदशों पर चलने से ही विश्व में 
शान्ति का साम्राज्य स्थापत हो सकता है और मानव जाति आत्म 
कल्याण की शोर बढ़ सकती है । भर 


“342० 


